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३% पणमदः पूणं मिदं पूर्णात्पूर्ण मुदच्यते । 

पूणस्य पूर्णमादाय पूर्गमेवावशिष्यते ॥ 

_परत्रह परमात्मा की असीम अनुकम्पा से आज हम दर्शन 
सिद्धान्त नामक अन्थरत्न विचारशील पाठकों के समक्त हिन्दी भाषा 
में उपस्थित कर रहे हे । हमारी चिरकाल से उत्कट अभिलाषा थी 
कि संस्कृतज्ञ एवं हिन्दी भाषाभिज्ञ तत्व जिज्ञासु पाठकों के लिए 
एक ऐसे ग्रन्थ का प्रणयन किया जाय जो उन्हें विश्व के विभिन्न 
दर्शनों की विचारधारा का सम्यक्‌ बोध करा दे। हमें प्रसन्नता है कि 
प्रस्तुत ग्रन्थ इस उद्देश्य की पूर्ति करता है, यह दर्शन प्रेमियों के लिए 
बोधगम्य, विद्वानों के लिए मननीय एवं दर्शनों के उच्चस्तरीय 
अध्ययन के लिए शुभ प्रेरणा प्रदान करता है। जन साधारण की 
धारणा है कि दर्शनों का विषय नीरस, क्रिष्ट एबं अरुचिकर होता है, 
कुछ लोगों की यह भी धारणा है कि दर्शनों का विशाल ज्ञान भाण्डार 
विशाल काय मन्थां में निहित है जो संस्कृत वाङ्मय के रत्न है, विरले 
ही महापुरुष इनका अध्ययन कर सकते हैँ। | 
 . प्रस्तुत मन्थ प्रथम धारणा की निःसारता सिद्ध करता दै, दर्शन 
( शास्त्र ) का विषय ही रस (ब्रह्म का प्रतिपादन करना है, जहां 

रस है वहां क्लिष्टता एवं अरुचि भगवान्‌ शक्कर के दूषणों की भाँति 
भूषण बन जाते हैं। दूसरी धारणा में आंशिक सत्यता है, दर्शन का 
प्रतिपाद्यविषय प्राय: “ब्रह्म या आत्मा’ है जिसे “अणोरणीयान्‌ 
महतो महीयान्‌! ( अणु से छोटा ओर बड़ा से बड़ा ) कहा गया है। 
वेदों में नेति नेति कह कर जिसकी महिमा गाई है, उसके प्रतिपादन 


CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 





~ 





a SP Sh SBS 


Sn = हटला ° 


Ss 


Pe SM कोळ मक. कळ... ASSIS 0010 शशश कळ याळ 
७-५० ७०- NC Ds Soa es - 
~ nd 


| (छ ) 


के लिए मानव का बड़ा से बडा प्रयत्न अल्प ही है। ऐसी दशा रे 
यदि ब्रह्मतत्व या आत्मतत्व प्रतिपादक ग्रन्थ विस्तृत हो तो आश्चर्य 
की क्या बात है ९ 
भारतवप में अध्यात्मविद्या का स्थान सब विद्याओं में श्रेष्ठ 
माना गया हे, इसके अनुशीलन से मानव आध्यात्मिक उज्जति करने 
के साथ ही लौकिक अभ्युदय की भी प्राप्ति करता है। मानवधर्म या 
कतव्य के निणय की सर्वात्तम कसोटी पुरातन काल से यह विद्या ही 
रही है । महर्षि याज्ञवल्क्य ने धर्म निणँय के लिए जहाँ एक ओर घर्मज्ञ 
वेदज्ञाता विद्वानों के समूह सभा को धम निणंय का अधिकार 
दिया है, वहीं दूसरी ओर अकेले अध्यात्मबेत्ता को धर्म व्यवस्था देने 
में प्रमाण माना है। अतः पारलौकिक एवं लौकिक श्रेयस की प्राप्ति 
के लिए भी अध्यात्मविद्या के खोत दर्शनों का अध्ययन करना 
अनिवार्य है । क्योंकि मानव की शास्त्रानुरूप चेष्टाएँ पुरुषार्थ चतुष्टय 
“धर्म, अथ, काम और मोक्ष” की जनक हैं और अशास्त्रीय क्रियाएँ 
परम अनथकारी हे । मानव की उन अनर्थकारी चेष्टाओं के निवारणार्थ 
ही त्रिकालद्शी महर्षिया ने “दर्शन सिद्धान्त” रूप अवलम्ब प्रदान 
किया है । क्योंकि पतनोन्सुख मानव के लिये इसके अति रिक्त अन्य . 
कोइ अवलम्ब नहीं है । 
परम अद्धय पूज्यपाद अनन्त श्री. विभूषित स्वामी रामदेव जी 
महाराज ने इसी अभिप्राय से कई पुस्तकों की रचना की हे. यह (दुशन- 
सिद्धान्तः आपकी पाँचवीं रचना है । इसमें स्वामी जी महाराज ने 
आस्तिक ओर नास्तिक समस्त दार्शनिकों के मौलिक सिद्धान्तो का 
दिग्दर्शन अत्यन्त संक्षेप में कराया है । प्रस्तुत पुस्तक मे स्वामी जी ने 
आस्तिक दशनां का अपूव सम्बन्ध.स्थापित किया है, सर्च प्रथम न्यायः 
दर्शन तथा वेशेषिक दर्शन का वर्णन किया है, जिसके जानने के लिये 
भक्त एवं जिज्ञासु जन चिरकाल से: लालायित थे । इसके पश्चात अन्य 
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दर्शनों का वर्णन है । क्‍योंकि इस क्रम से दर्शन शाख का अध्ययन 


करने पर दर्शन सिद्धान्त का बोध सुगमता पूर्वक होता है, इसी कारण | 


दर्शनों के अध्ययन में न्याय एवं वेरोपिक दर्शन के पारिभाषिक शब्द 
उपकारक सिद्ध होते है । अतएव आस्तिक मानव समाज को 'दशंन- 
सिद्धान्तः का अध्ययन करके अपना कल्याण अवश्य सम्पादन करना 
चाहिए । 
स्वामी जी महाराज प्रकाशन तथा विज्ञापन के संसार से प्रथक 
रहने वाले विशुद्ध तितिक्षा-उत्कृष्ट साधना सम्पन्न वीतराग महात्मा 
है । आपके द्वारा लिखित समस्त पुस्तकें धार्मिक उदार भक्तजनों के सत्‌- 
प्रयत्न से बिना मूल्य आस्तिक जनों को प्रदान करने के लिये प्रका शित 
की गई हैं। आधुनिक बातावरण में जब कि प्रत्येक मानव अपना 
चरम लक्ष्य अर्थापार्जन ही समझ बेठा है, ऐसे भीषण समय से मानव 
कल्याण के लिए निःशुल्क 'दशन सिद्धान्त? प्रदान की व्यवस्था करना बड़ 
नैतिक साहस का कार्य हे। इस स्तुत्य धार्मिक आयोजन के लिए 
उदार भक्तजन धन्यवाद के पात्र दै । विशेषकर झैं अपने कर्मठ सहयोगी 
अनेक ग्रन्थों के रचयिता श्री स्वामी विशुद्धानन्द जी परित्राजक 
( विशुद्धसाहित्यमाला-पैसिया, पो० सिधोली जि० सीतापुर ) का 
विशेष अभारी हूँ, जिन्होंने अनवरत परिश्रम करके प्रूफ संशोधन छै 
कष मं अपना अमूल्य समय द्या 
है। इसके साथही सें आयुर्वेदाचाये प॑०उपेन्द्रनाथजी शुक्ल एम०ए०का भी 
हार्दिक धन्यवाद्‌ करता हूँ, जिन्दोने प्रकाशन में आने वाली कठिनाइयों 
के अवसरपर मेरा उत्साह बद्धेन किया ।:प्रस्तुत पुस्तक को शुद्ध बनाने 
का पूर्ण प्रयास किया गया है. किन्तु फिर भी मुद्रण से जो तुटियां 
रह गई है उन्हें पाठकजन सुधार कर पढ़ें। निवेदक: | 
। | सर्यस्वरूप त्रहाचारी ` 









गङ्गाबाग, पो० गङ्गाघाट, जि०उन्नाव | | 
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_ दशन सिद्धान्त की भूमिका 


—+—SSRD 


संसार सं मनुष्य ही एक ऐसा प्राणी है जिस में बिचार 
करने की शक्ति है। किन्तु वह विचार शक्ति सभी मनुष्यों में समान | 
नहीं होती, अतएव सब के विचार करने की पद्धति तथा विचार द्वारा 
निश्चित सिद्धान्त विभिन्न होते हैं। सभी विचारक चाहते यही है कि 
इस विचार के द्वारा हम सुख शान्ति प्राप्त करें । लक्य-सबका एक ही 
है । उस लक्ष्य की प्राप्ति के साधनों में मतभेद है। जेसे भूखे मनुष्य का 
लक्ष्य होता है भूख की निवृत्ति, किन्तु उसकी निवृत्ति एक ही प्रकार 
के साधन से नहीं होती । देश, काल, परिस्थिति तथा मनुष्य की 
प्रकृति के अनुसार रुचिकर भोजन सब का विभिन्न होता है | 
जिसको जो भोजन रुचिकरं होता है उसी से उसकी भूख निवृत्त 
होती है। कितना ही भूखा मनुष्य क्यों न हो, यदि उसकी: 
रुचि के अनुसार भोजन नहीं मिलता, तो उसकी तृप्ति नहीं होती। - 
हां, किसी विशेष कारण से रुचि में परिवर्त अवश्य हो संकता है ।: | 


` , रुचिकर भोजन भी, तभी' लाभ-दायक हो सकता हे जब उसके | 


पचाने की शक्ति होती है। यदि पंचाने की शक्ति नहीं तो रुचिकर 
होने पर भी उससे हानि ही होती है। मनुष्य में सबसे बड़ा एक 
दोष भी है कि यह अपनी इन्द्रियों के वश होकर अपना अनर्थ कर 
बैठता है। अतएव मनुष्य के लिये ही अनेक पकार के नियम बने 


` हुए हैं। जिज्ञके पालन करने से ही उसका कल्याण हो सकता है । _ 


किन्तु उन नियमों का प्रतिपालने विरले ही पुरुष करते हैँ । ` 


खै हिट १ २७० ७ “~ २० १ य के र | 
-प्रचीन समय में संसार फे सभी देशों दे में मानव कल्याण के 


. लिये जो मार्ग बतलाये गये दै । वे उनकी योग्यता के अनुसार ही 


बतलाये गये है। क्योंकि जिस मनुष्य में जिस सागं पर चलने की 


` योग्यता होती है। वह उसी पर चल कर परम शान्ति प्राप्त कर 


सकता हे] अन्यथा कभी नहीं। - किस मनुष्य “में किसः मार्ग परा 
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चलने की योग्यता है इसका विचार उपदेशक आचाय्यं को करना 
चाहिए। उपदेशक आचार्य्य बही हो सकता है। जिसमें मानव 
प्रकृति विचार की सामर्थ्य हो । यही सिद्धान्त दार्शनिक क्षेत्र में भी 
लागू होता है । जिस दर्शन के पढ्ने की योग्यता जिस मनुष्य में हो 
उसको उसी दर्शन का अध्ययन कराना और करना चाहिए | 
भारतीय षड्आस्तिक दर्शनों का तो यही नियम है। उन सब में 


अधिकारी-विषय सम्बन्ध-प्रयोजन रुप, अनुबन्ध चतुष्टय का विचार | 


किया गया है। अध्यापक आचार्य सब दर्शनों का ज्ञाता होने पर 
भी उनके समीप जिस दर्शन के अध्ययन की योग्यता वाला विद्यार्थी 
जाता था उसको उसी का अध्ययन कराते थे। तभी उसकी बुद्धि में 
उस दर्शन का सिद्धान्त प्रविष्ट होता था। जब किसी एक दशन का 
सिद्धान्त समम में आ गया, तब सभी दर्शन समक में आ सकते 
हैं| उसमें किसी प्रकार की भी कठिनाई प्रतीत नहीं होती । जो दशन 
जिस भाषा में रचा गया है। उस भाषा का परिज्ञान आवश्यक है । 
भाषा परिज्ञान के लिये भाषा के नियम का परिज्ञान भी आवश्यक है। 
(उसी नियम को ही व्याकरण कहते हैं ।) भाषा के नियम का प रिज्ञान 
होने पर भी किसी दर्शन सिद्धान्त का परिज्ञान स्वयं अध्ययन 
करने से ठीक नहीं हो सकता। अतएव अध्ययनं आचाय्य के द्वारा 
ही करना चाहिए। भारतीय दशन संसार को सबसे प्राचीन भाषा 
संस्कृत में हैं। अतएव भारतीय दर्शनों को यथार्थ रूप से समने के 
लिये संस्कृत भाषा का अध्ययन परमावश्यक है । भारतीय दशन के 
अध्ययन का क्रम इस प्रकार है। न्याय-वेशेषिक, सांख्य, योग, पूव 
मीमांसा, उत्तर मीमांसा का क्रमशः अध्ययन करना चाहिए। प्रायः 
सभी आस्तिक दशैनो के अध्ययन के पूर्व वेदाध्ययन आवश्यक है । 


क्योंकि सभी वेद को प्रमाण मानते हें । पूर्वोत्तर मीमांसा का अध्ययन: 


तो वेदाध्ययन के विना हो ही नहीं सकता, क्यों कि इन में वेद्‌ वाक्यों 
का ही विचार है । 


.._ चेद्‌ को आय: सभी आस्तिक दशन अनादि मानते है । यद्यपि 
न्याय तथा वैशेषिक मत में वेद पौरुषेय हैं। तथापि किस पुरुष का 
रचा हुआ दे जब इसका विचार किया जाता है। तब सवज्ञ सवे 
शक्तिमान पुरुष विशेष ईश्वर ही वेद का कतो सिद्ध होता है। जब 
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इश्वर सर्वेज्ञ सवे शक्तिमान है तब जब से ईश्वर है तब से बेद है। | 
इश्वर अनादि अनन्त है अतएव वेद भी अनादि अनन्त है। 
निरीश्वर सांख्य दर्शनकार भी वेद को अनादि अपौरुषेय ही मानते हैं । 
योगदर्शन में भी इश्वर के द्वारा ही वेद का आविर्भाव माना गया है 
पूर्वोत्तर मीमांसा में वेद को अपौरुषेय माना ही गया है । जो लोग बेद 
को अपौरुपेय या इश्वर कृत नहीं मानते वे भी वेद को सबसे प्राचीन 
मानते हैं। और उसमें समस्त मानव की सुख शान्ति का साधन है 


ऐसा स्वीकार करते हैं। जो वेद को समझते नहीं अथवा पढते 
वे ही वेद्‌ की निन्दा करते हैं। 


यदि कहा जाय कि वेद के मानने वालों में भी मतभेद है तो 
बह सतभेद अधिकार भेद से है। जितने आर्ष ग्रन्थ तथा प्राचीन 


टीकायें हैं। उनमें मतभेद नहीं। यदि कहीं मतभेद्‌ की प्रतीति 
होती हे वास्तविक नहीं । | I 


इस दशन सिद्धान्त 'में हमने आस्तिक दर्शनों के सिद्धान्तको 
संक्षेप में ही दिया है, तथा शङ्कर-रामानुज, माध्व, निम्वार्क, वल्लभ 
आदि अचार्य्य महानुभावों के सिद्धान्तों का संक्षेप में ही वर्णन किया 
¦ । नकुलीश, पाशुपत, शैव, प्रत्यभिज्ञा, रसेश्वर दर्शन के सिद्धान्त को 
भी संक्षेप में ही लिखा है। यद्यपि अन्य भी दार्शनिक सिद्धान्त है 
तथापि वे सभी इन्हीं के अन्तर्गत आजाते हे, षड आस्तिक दशंनों के 
भाष्य तथा टीकाओं में जो सूक्ष्म मतभेद है। उसका उल्लेख हमने 
नहीं किया। क्योंकि उससे ग्रन्थ का कलेवर अति विस्तृत हो जाता । 


आस्तिक दशनों के अनन्तर नास्तिक दर्शनों का भी इसने 
म 

वर्णन किया है उनकी भी संख्या ६ है। . यथा चाबोक, बोर. 
वभाषिक, सौत्रान्तिक, माध्यमिक, जेन। इनमें चावीक दर्शन का 
मूल उपलब्ध नहीं । योगाचारादि बौद्ध मत के ही भेद हैं। इनकी 
पुस्तके उपलब्ध हैं । _ इनके सिद्धान्त को भी संक्षेप में ही लिखा है | 
क्योंकि ये सभी पूर्वे पक्ष के रूप में आस्तिक दर्शनों में भी आ जाते 
हैं। वास्तव में जो कुछ कहा सुना जाता है वह सब एक ही तत्व है । 


जैसा कि पाणिनि दशन सिद्धान्त में दिखलाया है कि . शब्द ब्रह्म का 


ही रूप है। शब्द और अर्थ में भी कोई भेद नहों। अतएव किसी 
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भी शब्द से कुछ भी कहा जाय वह त्रह्म से भिन्न नहीं । अथोत्‌ 
अस्ति, नास्ति या अन्य किसी शब्द से किसी भी सिद्धान्त का प्रति- 
पादन किया जाना ब्रह्म का ही प्रतिपादन हे।. अतएव जितने भी 
भारतीय दर्शनकार हें । उन्हाने निज सिद्धान्त को सिद्ध करक 


` मानव को कल्याण मागे की ओर ही ले जाने का प्रयत्न किया है 


उनमें किसी भी प्रकार का राग रेप नहीं था। यदि राग ह्वष से 
युक्त मनष्य होता है तो वह दार्शनिक हो ही नहीं सकता। राग-हं ष 
के कारण बुद्धि स्थिर नहीं होती । बुद्धि स्थिर न होने से किसी भी 
सिद्धान्त का निश्चय नहीं होता । बिना किसी सिद्धान्त में निश्चय 
हुये सुख शान्ति की .ग्राप्ति कमी हो नहीं सकती यह सब दशनों का 
सिद्धान्त है 


इस प्रकार.सभी भारतीय. दर्शनों का परस्पर' सम्बन्ध स्थापित 
हो जाता है किन्तु वर्तमान समय, में बिना दर्शनाँ का अध्ययन किये ही 
लोग दार्शनिक बनते हैं। अतएव दर्शनों के अभिप्राय को 


समक ही नहीं पाते। इसी कारण अपनी : भोबना को दूषित कर्‌: 


लेते हैं। ओर दशनकारों में रागठे प आदि क़ी कल्पना कर लेते हे । 
हमने अन्य देशीय दर्शनो के सिद्धान्तोको भी संक्षेप में दिया है । किन्तु 
हम यह निश्चित नहीं कह. सकते कि उन पाश्चात्य दशनकारा का 


. वास्तविक भाव क्या था। फक्योंकि हम उनकी भाषा को नहीं जानते। 


उनके अनुवाद जो कुछ हिन्दी भाषा में मिले हैं। उन्हीं के आधार 


` पर हमने कुछ लिखने का प्रयत्न किया है। अनुवादक लोग प्राय 


अपने भाव के अनुसार ही अनुवाद करते हैं। अनुवाद भी सम्पण 
दर्शनों का अविकल रूप से नहीं प्राप्त हुआ। किन्तु कुछ आंशिक 
अनुवाद ही प्राप्त हुआ। यह तो निश्चित ही है कि प्रायः सभी देशां 
में समय २ पर दार्शनिकों का आविभोव हुआ करता है। ओर बे 
संसार के मनुष्यों को सुख शान्ति प्राप्ति का मांगे अपनी विचार 


- पद्धति द्वारा प्रदर्शित करते हें । 


हमने दर्शनकारों की जीवनी तथां उनके प्रादुभोव होने के 


समय का विचार नहीं किया, क्‍योंकि भारतीय दुशनकारों के समय का 


तो कुछ निश्चय ही नहीं हो पाया है । ' केवल अनुमान के बल पर 
ही लोग निर्णय करते हें । अनुमान विपरीत भी होता है। अन्य 
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देशों के दाशनिकों का समय भी हमने नहीं लिखा है। क्‍योंकि 
यह काय्यं इतिहासकारों का है। हमने तो दर्शनसिद्धान्त का ही 
दिग्दर्शन कराया है। जिससे दर्शन सिद्धान्त के जिज्ञासु कुछ लाभ 
उठा सकें। किन्तु लाभ उन्ही को होगा जो अधिकारी. होंगे । 
केवल दशन सिद्धान्त को रट लेने से ही लाभ नहीं होगा, वर्तमान 
समयं में अधिकारी का विचार नहीं किया जा रहा है। सभी सब 
को अपने अपने सिद्धान्त समझाने का प्रयत्न कर रहे हैं उससे मनुष्य 
की बुद्धि में संदेह बढ़ता ही.जा रहा है। प्राचीन समय में योग्य 
विद्वान दार्शनिक सिद्धान्त का आपसे में विचार करते थे। उस 
विचार से तत्व का निणय होता था। यदि जय पराजय के लिये 
विचार होता था तो उस समय विद्वानों की सभा होती थी। उसमें 
जो विद्वान्‌ सबसे अधिक योग्य तथा पक्षपात रहित होता था उसको 
सभापति या मध्यस्थ बनाया जाता था। उस सभा का नियम होता 
था। उस नियम के अनुसार ही वादी प्रतिवादी व्यवहार करते थे। 
नियम सङ्ग करने वालों को सभापति नियन्त्रित करता था.। मध्यस्थ के 
निणय को वादी प्रतिवादी स्वीकार करते थे। उस सभा का 
अवन्ध शासक की ओर से होता था। यदि मध्यस्थ के निर्णय को 
कोई स्वीकार नहीं करता था तो शासक उसको दण्डित करता था। 
वतमान समय में उस प्रकार की सभा नहीं होती। अधिकतर 
अशिक्षित जनता की सभा इकट्ठी करके उसको ही अपने सिद्धान्त 
का समभाने का प्रयत्न किया जाता है। जिसके प्रभाव से जनता 
प्रभावित हो जाती है। उसकी बात को स्वीकार करती है। जिसकी 
बात अधिक जनता स्वीकार करती है बही उस सभा में विजयी होता 


है। किन्तु संसार में अब भी अधिकांश जनता अशिक्षित है। 


वह विना पेंदी के लोटे के समान इधर उधर लुढ़का करती है । अर्थात्‌ 
कभी किसी की बात मानती है कभी किसी की। यदि कहीं कोई 


जिज्ञासु किसी उपदेशक आचाय के समीप जाता है तो वे आचार्य 


नामधारी उसकी परीक्षा विना किये ही अपने सिद्धान्त को उसकी 
बुद्धि में बलात्‌ प्रवेश करने का प्रयत्न करते हैं। यदि आचार्य्य के पास 
न भी गया तो भी आज कल मुद्रणालय (छापाखाना) के कारण पुस्तक 
सुलभ होजाने से समी प्रकार की पुस्तके अध्ययन करने के लिये प्राप्त _ 
हो जाती हैं। प्रायः सभी दशान सिद्धान्त की पुस्तके अथवा धार्मिक 
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आदिं पुस्तकें पुस्तक विक्रेताओं के द्वारा उपलव्ध हो जाती दे । पुस्तक 
विक्रेता यह नहीं विचार कर सकता कि कौनसी पुस्तक को कौन 
समक सकता है। वह तो मूल्य लेकर पुस्तक विक्रय कर देता दै । 
यदि वह योग्यव्यक्ति की परीक्षा करके पुस्तक विक्रय करने लगे तो 


उसका व्यापार ही ठप्प हो जाय। ऐसे ही अनेक प्रकार की पत्र _ 


पत्रिकायें निकल रही हैँ। उनका नाम अति आकर्षक रख कर उनके 
` द्वारा भी अनेक सिद्धान्त का प्रचार किया जा रहा है। किसी २ 
पत्रिका में तो अनेक, सिद्धान्तो की खिचड़ी होती है। जिनको पढ़ 
कर साधारण मनुष्य का सन्देह और भी बढ्!जाता है। मलुष्य “किं 
कर्तव्य विमुढू” हो रहा है कितने तो गंभीर सिद्धान्त को स्वयं पढ़ कर 
न समझने के कारण . उन्मत्त हो. जाते हैं।- ऐसे समय में भी उन्हीं 
को लाभ हो सकता है। जो समझने की योग्यता रखते हूँ। अतएव 
मनुष्य को योग्य बनने का प्रयत्न करना चाहिए । योग्यता. तभी प्राप्त 
हो सकती है जब कि क्रम से दर्शन का अध्ययन किया जाय । अव्य- 
यन क्रम वही. है जो ऊपर हमने बतलाया है । | 


` दर्शन सिद्धान्त सममने के लिये वुद्धि सूक्ष्मता की भी 
आवश्यकता है। बुद्धि सूक्ष्मता विना इन्द्रिय मन निग्रह के हो नहीं 
सकती, अतएव उन सबके निग्रह की भी परमावश्यकता है । यह सवे 
तन्त्र सिद्धान्त है कि बिना इन्द्रिय, सन को वश किये मनुष्य कभी 


भी अपना कल्याण नहीं कर सकता । केत 


सँसारिक पदार्थों का भी वास्तविक रूप से परिज्ञान बिना इन्द्रिय 
- मन को वश किये नहीं होसकता, लौकिक- तथा पारलौकिक सुख 
भी वही प्राप्त कर सकता है जो जितेन्द्रिय है। वर्तमान समय में 
मनुष्य इन्द्रियों के बश होता चला जा रहा है। अतएव वौद्धिक तथा 


शारीरिक शंक्ति का हास दिन प्रतिदिन होता जा रहा है। कहा तो 


यह जा रहा है कि बुद्धि का विकास हो रहा है। क्योंकि अनेक : 


प्रकार के वैज्ञानिक आविष्कारो के द्वारा मनष्यों को सुख की ओर 


॥ | 
ri मम सा... “2 


` “अग्रसर किया जा रहा है। किन्तु यदि धैय्य पूर्वक सावधानी से 
विचार किया जाय तो प्रायः सभी आविष्कार मलुष्य को.पतन की 
ओर ही ले जा रहे हैं। आविष्कार करने बालों की बुद्धि शुद्ध नहीं । 
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अतएव संसार संहारक उद्जन बम तक का आविष्कार कर डाला है। 


यदि मान भी लिया जाय कि बहुत से आधुनिक आविष्कार मनुष्य 


00७ ९७४ 


को सुख पहुंचाने के लिये हैं। तो भी जिस मनुष्य की इन्द्रिय समर्थ 
नहीं वह इन लौकिक उन्नतियों से भी सुखी नहीं हो सकता। जिस 
मनुष्य की नेत्र इन्द्रिय देखने में समर्थ है वह विद्यत प्रकाश से 
प्रकाशित नगर की शोभा का निरीक्षण कर सकता है। ` उप-नेत्र भी 
तभी. सहायक होगा जव कि नेत्र इन्द्रिय में कुछ शक्ति हो यदि 
नेत्र इन्द्रिय विल्कुल शक्ति हीन दै तो चश्मा से लाभ नहीं हो सकता | 
सिनेमा आदि का आनन्द वही लूट सकता है जिसके नेत्र मे 
विकार नहीं। दूरवीक्षण यन्त्र से भी बही देख सकता है जिसका 
नेत्र रोग-रहित है। रोग रहित होने पर भी यदि नेत्र. इन्द्रिय में 
चञ्चलता है तो किसी भी रूप का वास्तविक साक्षात्कार नहीं हो 
सकता। वास्तविक साक्षात्कार विना, उस रूप दर्शन का आनन्द 
नहीं सिल सकता। ऐसे ही श्रोत्र, त्वक्‌, घाण और रसना के द्वारा 
भी शब्द, स्पश गंध तथा रस का आनन्द तभी मिल सकता है । जबकि 
उन इन्द्रियां में विषय ग्रहण करने की शक्ति हो। अन्यथा नहीं, 
संसार में सबसे अधिक आकर्षक तथा आनन्द दायक स्री पुरुष का 
संसग साना गया हे। यदि इन्द्रिय में शक्ति नही तो खरी पुरुष.के 
परस्पर संसग से भी आनन्द नहीं मिल सकता, मान लिया जाय कि 
इन्द्रियो में सव. विषय ग्रहण करने की सामर्थ्य है। और समस्त 
सांसारिक विषय मनुष्य को प्राप्त भी हैं। यदि मन चञ्चल ह्वैतो 
किसी भी विषय का साक्षात्कार नहीं हो सकता न आनन्द ही प्राप्त 


हो सकता है। कल्पना कीजिये कि एक मनुष्य आधुनिक ढंग से 


सजे सुन्दर भवन में स्थित है। वह भवन भी आधुनिक ढंग से बने 


९ 


दुग के अन्तर्गत है तथा उस डुग की रक्षा करने के लिये, आधुनिक 


` अख्र शास्राँ से सुसज्जित विशाल सेना नियुक्त है। तथा उस भवन के 


अन्दर अनेक प्रकार की भोग सामग्री भी. उपस्थित है। किन्तु यदि 


"मन शोक; मोह, भय आदि के कारण चञ्चल है तो क्या उसको आनन्द 


प्राप्त हो सकता है, कदापि नहीं । | विषयानन्द भी मन की स्थिरता से 
ही प्राप्त होता है। अतएव भारतीय द्शनकार एक मत से कहते हैं 


कि यदि मन चञ्चल है तो ब्रह्मलोक में भी आनन्द नहीं मिल सकता | 
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जहां कि. संकल्प से ही समस्त विषय उपस्थित होते हैं। ह यदि मन 
समाहित है तो सांसारिक विषयाभाव से युक्त निर्जन वन में असहाय 
निर्धन मनुष्य को भी परमाह़रन्द की प्राप्ति होती है । इसका अनुभव 
सभी लोग कर सकते है । भारतीय सर्व परिग्रह त्यागी सन्यासी तो सदा 
ही इस परमानन्द का अनुभव करते है । अत-एव सब दशनों का 
सिद्धान्त यही है कि प्रथम इन्द्रिय और मन को वश किया जाय । तभी 
बुद्धि में सूक्ता आयेगी । सूक्ष्म बुद्धि से ही दर्शन सिद्धान्त का 
परिज्ञान होगा। _ + 

तभी आत्यन्तिक दुःख की निवृत्ति तथा परमानन्द की प्राप्ति 
होगी, अन्य देशीय दर्शन भी प्रायः इस सिद्धान्त से सहमत दै । दर्शन 


- केवल तर्क वितक की ही विद्या नहीं है। यदि वास्तव में दशन सिद्धान्त 


का परिज्ञान हो जाय तो मनुष्य जन्म मरण के बन्धन से छूट जातो है। 
दर्शन सिद्धान्त को समक लेने पर यह संसार ही आनन्द सय हो जाता 
हैं। उस दर्शनिक का आचरण भी आनन्द मय हो जाता दै। अतएव 
अपने सहवर्तियाँ को भी आनन्दमय बनाता है। लोगों का यह कथन 


. झसत्य है “कि दार्शनिक नीरस होता है! क्‍योंकि दर्शन सिद्धान्त ही 


नीरस है? | वास्तव में दर्शन ही रस-को अभिव्यक्त करता है । नीरस 
पदार्थ संसार में कोई है ही नहीं सभी रसमय है। जो रस है वही 
आनन्द है वही : बरह्म है ब्रह्म ही सब कुछ है। कथन के ढंग तथा 
भाषा में ही भेद है वास्तव में कुछ भी. भेद. नहीं । यही दशन का 


चास्तविक सिद्धान्त है । 


प्रिय पाठक वृन्द, हमारी भाषा वर्तमान हिन्दी भाषा के 
अनसार नहीं है क्योंकि हमने सीधी भाषा का प्रयोग किया है कहीं 


दार्शनिक सिद्धान्त के समझाने के लिये पुनरुक्ति भी होगई है तथा 


भाषा का प्रवाह भी रुक गया है। हमारी लेखन शैली में अनेक दोष 


` भी हो सकते हैं। क्योकि मनुष्य स्वभावतः निर्दोष हे नहीं, दोष 


परिशिष्ट में आधुनिक बैज्ञानिक उन्नति पर भी कुछ विचार करेंगे । 


दर्शनकती को सर्वत्र दोष ही देख पड़ता है। यदि भाषा में कोई दोष 


हो तो भी सिद्धान्त के जिज्ञासुओं को यह लाभदायक ही होगा । इसके 


भाद्रपद शुक्त ६ रविवार ) रामदेव” 
सं० २०१२ वि० || गङ्गातट) हरद्वार । 
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न्याय दर्शन में पाँच अध्याय है प्रत्येक अध्याय में दो-दो 
आहिक हैँ उसकी सूची संक्षेप में देते हैं । 


१--प्रथम अध्याय में षोडस पदार्थ का कथन है। 


| 
“न्याय दर्शन की संक्षिप्त सूची ” 
| 


। २--अध्याय में संशय तथा प्रमाणसामान्य और प्रत्यक्षादि की | 
| परीक्षा है । 


३--अध्याय सें शरीर से व्यक्तिरिक्त आत्मा का वर्णन तथा प्रासङ्गिक 
चक्ुरद्धीत का निरूपण, मनका व्यतिरेक कथन आत्मा की नित्यता 
शरीर ओर इन्द्रिय का भौतिकरव इन्द्रियनानात्व शब्दादि विषयों 
की परीक्षा, बुद्धि की अनित्यता, बुद्धि का आत्मरुणत्व- 
आपवर्रित्व, शरीरशुणव्यतिरेकत्व का और मनकी परीक्षा, प्रसङ्गतः 
अदृष्टनिष्पाद्यत्च का वणन है। | 


ha 


| 

| 

| 

| 

| 

| 

| ४--अध्याय में प्रवृत्ति दोष प्रेत्यमाव की परीक्षा तथा प्रसङ्ग से 
| शून्य-तोपादान का निराकरण ओर इंश्वरसात्रकारणतानिराकरण, 
| आकस्मिकत्व निराकरण, _ सवी नित्यत्वनिराकरण, सर्व नित्यत्व 
| निराकरण, सबनानत्वनिराकरण, सबशून्यतानिराकरण, 
| सांख्यैकान्तवाद निराकरण, फलपरीत्ता, दुःखपरीक्षा, अपवगपरीक्षा, 
| तस्वज्ञानोत्पत्ति, अवयवी, अवयव, वाद्यार्थभक्क निराकरण, 
| तत्वज्ञानविवृद्धि तस्वज्ञानपरिपालन का वर्णन है। 

| 

| 

| 

| 

| 


४--अध्याय_ में २४ प्रकार के जातिभेद का और २२ प्रकार के 
निम्रहस्थन का वर्णन है । 
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दर्शन सिद्धान्त... 


संसार भर के सभी, दर्शनकार मनुष्य , के भ्रम को दूर करके 
सम्यक्‌ ज्ञान के द्वारा परम. सुख शान्ति प्राप्ति के लिये ही प्रयत्न करते 





हैं। देशकाल परिस्थिति के भेद से उनके प्रतिपादन की शेली सिन्नर 


होती है। तथा सिद्धान्त .भी वाह्यदृष्टि से भिन्न भिन्न प्रतीत होते हँ। 
किन्तु सूक्ष्म दृष्टि से. विचार करने पर किसी. प्रकार का भेद प्रतीत- 
नहीं होता । सभी दर्शनों-का किसी न“किसी रूप से.परस्पर सम्बन्ध 
है। एक दर्शनकार जिस विषय का प्रतिपादन विस्तार से करता है- 
दूसरा उसको संक्षेप से करता है। कोई सिद्धान्त पूर्वपच्चरूप में 
होता है-कोई उत्तरपक्ष के रूप में होता है। सिद्धान्तप्रतिपांदन की. 
रीति न्यायदशन में उत्तम रूप से वणन की गई है। अतएव प्रथम 
न्याय दशन के सिद्धान्त का वणन करते हैं। 


न्याय दशन का सिद्धान्तं 


न्यायद्शन से 'प्रमाण-प्रमेय-संशय-प्रयोजन-दृष्टान्त-सिद्धान्त . 
-अवयव-तक-निणय-वाद-जल्प--वितरडा--देत्वाभासं--छल--जाति-- 
निमंहस्थान इन १६ पदाथा के तत्वज्ञान से निःश्रेय की प्राप्ति मोना है। 
इनका प्रयोग सभी .विद्याओं में होता है जैसा.कि. न्यायसूत्र १-१-९ 
के भाष्य में. श्लोक है। झर . मे: 


प्रदीपः सवविद्यानाप्नुपाय; संबं कर्मणाम्‌ । 
आश्रयः सव धर्माणाम्‌, विद्योई शे परकी तितम्‌ ॥ 
सब विद्याओं का प्रदीप, सब कर्मों का उपाय, सब धर्मी का 


“आश्रय विद्या के उद्देश में कहा. गया है । 
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सभी विद्याओं में तत्वज्ञान है और निःश्रेयस. की प्राप्ति है। 
जैसे कर्मकाण्ड में अग्निहोत्र आदि साधनों का स्वागत आदि परिज्ञान 
ओर अनुपहत आदि परिज्ञान तत्वज्ञान हे। और निःश्रेयस की 
प्राप्ति स्वर्ग की प्राप्ति है। वातो में भूमि आदि का ज्ञान ओर कण्टक 


आदि से अनुपहत ज्ञान तत्व ज्ञान है। खेती आदि की प्रापि नि.श्रेय. _ 


की प्राप्ति है । राजनीति में साम, दान, दण्ड, भेद का देशकाल शक्ति 
के अनुसार विनियोग का ज्ञान तत्वज्ञान है। राज की प्राप्ति निश्रय 
है । इसी प्रकार जिस दर्शन में जिस तत्व का प्रतिपादन दै, उसीका 
ज्ञान तत्वज्ञान है। उसी के सिद्धान्त के अनुसार उसको निःश्रेय भी 
प्राप्ति होता है । 

` न्यायदर्शन की युक्तियों का उपयोग प्रायः सभी करते हैं, कुछ 
. शब्दों में परिवर्तन कर देते हैं। न्यायदर्शन के अनुसार निःश्रेय की 

प्रात्ति क्या है किस प्रकार से होती है उसको दिखलाते हैं । 


दुःख जन्म प्रवृत्तिदोष मिथ्याज्ञानानाशुत्तरोत्तरापा- 
येतदन्तरापायादपवगेः | 


मिथ्या ज्ञान नाम है आत्मा नहीं है शारीर मन बुद्धि आदि ही 

- आत्मा है। उनके अनकूल. पदाथा में राग तथा प्रतिकूल में दोष 
होना । वस्तुतः आत्मा के अनुकूल प्रतिकूल कोई वस्तु नहीं है। 
रागादि परस्पर सम्बन्धित है मूढ़ रक्त होता है रक्त मोह को 
प्राप्त होता है। मूढ़ कुपित होता है कुपित मोह को प्राप्त होता है । 
उसके अनन्तर उन दोषों से प्रेरित होकर प्राणी शास्र निषिद्ध हिंसा 
चोरी जारी आदि कर्मा को करता है। वाणी से असत्य बोलता है, 
मन से परद्रोद आदि करता है शरीर से हिंसा आदि में प्रवृत्त होता है । 
इस पाप रूप प्रवृत्ति का नाम अधमं है । इसी प्रकार वाणी से सत्य 
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भाषण, मन से परद्रोह, काम, क्रोधादि का परित्याग, शरीर से हिंसा 
आदि का परित्याग, शाख् प्रतिपादितं कर्म का आचरण. धर्मरूप प्रवृत्ति 
है। इस प्रकार प्रवृत्ति से ही शरीरप्राप्तिरूप जन्म होता है पुनः 
शरीरत्यागरूप मरण होता है। प्रतिकूल पदार्थों के. सम्बन्ध से 
दुःख होता है। इस प्रकार मिथ्या ज्ञान से दु:ख. तक निरन्तर 
अनादि काल से “संसार चक्र घटीयन्त्र के समान घूमा करता है। 
जब कभी पूर्व जन्म का पुण्य उदय हुआ और आचार्य के उपदेश से 
तत्वज्ञान हुआ तो उस तत्वज्ञान से मिथ्या ज्ञान निवृत्त होता है। 
मिथ्या ज्ञान निवृत्ति से दोष निवृत्त होता है दोष निवृत्ति से प्रवृत्ति 
निवृत्त होती है । प्रवृत्ति के निवृत्त होने पर जन्म निवृत्त होता है । 
जन्म के निवृत्त होने पर अत्यन्त दुःख की निवृत्ति होती है। यही 
आत्यन्तिकदु:ख की निवृत्ति अपवर्ग है आत्यन्तिकनिवृत्ति का अर्थ 
है पुनः निवत्यंसजातीय . का उत्पन्न न होना। इसर सिद्धान्त को 
सभी मोक्षवादी स्वीकार करते हैं। अतएव यह सर्वतन्त्र सिद्धान्त है। 


हौँ दुःखनिवृति में क्या रहता है इसमें विप्रतिपत्ति है। न्याय 

राख स दु:ख की निवृत्ति होने पर आत्मा मुक्त होकर स्थित होजाता 
है पुनः बन्धन में नहीं पड़ता ऐसा माना गया है.। .इस शाख की तीन 
प्रकार से प्रवृत्ति होती हे । उद्देश, लक्षण, और परीक्षा । नाम कथंन 


७ ९ च 
पवक पदाथ का वणन करना उद्देश कहा जाता है, पदार्थ के व्यवच्छेदक 


( अलग २ करने वाले ) धर्म .को लक्षण कहते हैं। वह अव्यापि, 


अतिव्याप्ति, असम्भव दोष से रहित होने पर ही सिद्ध होता है। 


लक्ष्य के एक देश में रहने वाला लक्षण. अव्याप्ति दोष से दूषित होता 
है। जेसे कपिलत्व गौ का लक्षण करने पर काली, नीली, श्वेत आदि 


गो में नहीं घटेगा । 


जो लक्षण अलक्ष्य में भी घटित हो उसको अति. यारि दोष. 
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बाला कहते हैं। जेसे ग्टक्गित्व गो का लक्षण भैंस आदि में भी चला. 
जायगा। जो लक्ष्य में होवे नहीं उसको असम्भव दोष कहते हैं, 
_ जैसे गो का एक शाफत्व है, गौ में एक शफत्व होता नहीं इन्हीं लक्षणों 
को नव्य न्याय में अवच्छेदकावच्छिन्न रूप से वर्णन करते हैँ । अर्थात्‌ 
जिस धर्म से अवच्छिन्न लक्ष्य होता है वह धर्म लक्ष्यतावच्छेदक कहा 
जाता है। जो घर्म जिसका अवच्छेदक होता: हे वह उस धम से 
अब न होता है। जैसे लक्ष्यतावच्छेदक गोत्व है और लक्ष्यता 
गोत्वाच्छिन्न है। इसका विवरण न्याय शास्त्र में ही देखना चाहिये 
विस्तार भय से यहाँ नहीं लिख रहे है । 


लक्षित के लक्षण को प्रमाणां के द्वारा निश्चय करना “इसमें 
लक्षण है या नहीं? इसकों परीक्षा कहते हैं। अब प्रमाण का कथन 
करते है। न्याय शास्त्र म प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान राव्द, चार 
प्रमाण माना गया है। अन्य प्रमाणां का इन्डी में अन्तभोव हो जाता 
है.। प्रमा के करण “साधन? को प्रमाण कहते हें । जो वस्तु जिस 
प्रकार की हो उसको उसी प्रकार से जानना यथाथ अनुभव कहा 
जाता है। जेसे.रजत को रजत रूप से जानना। विपरीत ज्ञान को 
अयथाथौनुभव कहते हैँ उसी को अप्रमा कहते है। जेसे सीपको 
चाँदी समझना असाधारण कारण को करण कहते हे । काये के पूर्व 
जो नियत रूप से वर्तमान रहता हे उसको कारण कहते हैं। अथोत्‌ 
जिसके अभाव से कायं उत्पन्न ही नहीं हो सकता । प्रागभाव के 
प्रतियोगी को काय कहते हे । म 


समवायि, असमवायि, निमित्त भेद से कारण तीन प्रकार का ` 
होता है। जिसमें समवायसम्बन्ध से वर्तमान होता हुआ कार्य 


उत्पन्न होता है उसको समवायि कारण कहते हैं । 
इसीका नाम उपादान भी है जैसे मिट्टी घट का उपादान कारण है काय 


CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 


CS ST insane sates seine Fant आहि” ह्य ¢ 


| ( १५ ) 
अथवा कारण के साथ एक अर्थ में समवेत होता हुआ कारण 
असमवायि कारण है। जैसे तन्तु संयोग पटका । तन्तु रूप पटगत 
। रूप का, उन दोनों से भिन्न कारण निमित्त कारण है। जैसे तुरी वेम 
| आदि पटका । 
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। जोप्रत्यक्षज्ञान का करण है वह प्रत्यक्ष प्रमाण है। जो 
करण नहीं हे वह प्रत्यक्ष ज्ञान हे । 


इन्द्रिय ओर अथ के सन्निकर्ष से उत्पन्न, ब्यपदेशा से रहित, 
व्यभिचार से रहित निश्चयात्मक ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते हैं। सन्निकर्ष 
६ प्रकार का होता है। संयोग, संयुक्तसमवाय, संयुक्तसमवेत 
समवाय, समवाय, समवेतसमवाय, विशेषणविशेष्यभाव | 


चक्षु से घट के प्रत्यक्ष होने में संयोग सन्निकष होता है। 
अर्थात्‌ चक्षु और घट के संयोग सन्निकष' से घट का प्रत्यक्ष होता है 
“घट में रूप के प्रत्यक्ष होने में संयुक्तसमवाय संन्निकष है। क्‍योंकि 
चक्षु संयुक्त घट म॑ रूप का समवाय है । 
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रूपत्व सामान्यविषयकप्रत्यक्ष सं संयुक्त समवाय स न्निकष है । 

क्योंकि चक्षु संयुक्त घट में रूप समवेत है । उसमें रूपत्व का समवांय 

है। श्रोत्र से शब्द साक्षात्कार में समवाय सन्निकर्ष है क्योंकि कर्ण 

विवर में रहने वाला आकाश श्रोत्र है। . शब्द आकाश .का गुण है। 

गुण गुणी का समवाय हे । शव्दत्व के साक्षात्कार में समवेत समवाय 
सन्निकर्ष है। क्योंकि श्रोतसमवेत शब्द में शब्दत्व का समवाय है । 


: अभाव प्रत्यक्ष में विशेषण विशेषभावसन्चिकर्ष है। क्योंकि 
भूतलघट अभाव वाला है। यहाँ पर चक्षु संयुक्त भूतल से घटाभाव 
विशेषण है । इस प्रकार पट्सन्निकर्ष से उत्पन्न ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण 
है। उसका करण इन्द्रियां हैं अतएव इन्दा प्रत्यक्ष. प्रमाण हें॥ इस 


~ 
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प्रकार इन्द्रिय और विषय के सन्निकष. से उत्पन्न -ज्ञान, रूप यह है, 
रस यह. है, इत्यादि प्रकार का होता है । रूप-रस-शब्दादि विषय के 
नाम है उन्हीं शब्दों से इन विषयों का कथन होता हे । किन्तु प्रत्यक्ष 
स्थल में शब्द व्यवहार नहीं होता । अतएव उसको अव्यपदेश्य कहते 
है । ग्रीष्म त्रजु में सूये की किरणें मरुस्थल में प्रथ्वी उष्णता से 
सम्बन्धित होकर नदी के प्रवाह के समान बहती हुई दूर से चक्षु के 
सन्निकर्षे से जल-धारा का प्रत्यक्ष होता है। किन्तु वह ज्ञान | 
व्यभिचारी है क्‍योंकि उसके समीप जाने पर वहाँ जल नहीं | 
प्रतीत होता। अतएव ऐसे ज्ञान को प्रत्यक्ष नहीं कहा जा सकता। | 

इसी प्रकार जो ज्ञान निश्चयात्मक नहीं होता उसको भी प्रत्यक्ष नहीं 
कहते । जैसे दूर से देखता हुआ निश्चय नहीं करता है कि धूलि है 
या धूम । समस्त दोषों से रहित इन्द्रिय और विषय के सञ्चिकष से 

. ज्ञो ज्ञान होता है वह प्रत्यक्ष प्रमा है। यदि किसी प्रकार का दोष 
:इन्द्रिय या मन में होता है तो उसको प्रत्यक्ष नहीं कहते हें । अतएव 
प्रथम इन्द्रियां को दोषरहित करना चाहिये प्रत्यक्ष प्रमाण सब प्रमाणां 
में मुख्य है बिना प्रत्यक्ष के किसी प्रमाण की सिद्धि नहीं होती | इस 
प्रकार का लक्षण जेसा कि ऊपर लिखा गया है सर्वश्रेष्ठ है । कुछ लोगो. 
का कथन है कि यह लक्षण ठीक नहीं क्योंकि इसमें इ न्द्रियार्थ सज्ञिकणे 
शब्द है ईश्वर के इन्द्रिय नहीं है वह बिना इन्द्रियों के ही समस्त विश्व 
को जानता है । उस ईश्वर के प्रत्यक्ष में यह लक्षण नहीं बनेगा । किंतु 
प्रथम तो ईश्वर के विषय में ही मतभेद है यदि इश्वर सबको जानता 
भी है तो वह भी स्वकल्पित इन्द्रियों से ही जानता है। अथवा माया 
वृत्ति से जानता है। इसको माया वृत्ति कहा जाय या अन्तःकरण 
कहा जाय या मन बुद्धि चित्त कहा जाय । बिना किसी साधन के ईश्वर 
“को भी प्रत्यक्ष नहीं होता । जो तत्व बाह्य सम्बन्था से रहित है उसको 
'किसी का ज्ञान भी नहीं होता । जैसे ब्रह्म न ज्ञाता है न ज्ञेय है-- 
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इसी प्रकार जो योगियों के लिये प्रत्यक्ष होता है वह भी मानस 

ही होता है मन को इन्द्रिय भी मान लिया जाता है। यद्यपि न्याय | 
दृशान में मन की गणना इन्द्रियों से प्रथक्‌ है तथापि भाष्यकार ने इस 
पर विचार किया है । और मनको इन्द्रिय मान लिया हे । यद्यपि 
यहद सिद्धान्त अन्य का है. तब भी इसका प्रतिषेध नहीं है अतएव यही 
लक्षण उचित है | कुछ लोग प्रत्यक्ष और अपरोक्ष शब्द के अर्थ में 
मतभेद मानकर अपरोक्ष शब्द का प्रयोग उत्तम मानते हैं। किन्तु 
बिचार करने से इनके अथॉ में कोई भेद नहीं दोनों प्याय हे ॥ | 


अनुमान-प्रमाण ` 


प्रत्यक्ष पूवक अनुमान तीन प्रकार का है पूर्ववत्‌, शेषवत्‌, 
सामान्यतोट्रेष्ट। कारण को देखकर कार्य. के अनुमान को पूबवत्‌ 
कहते हैँ यथा मेघ की घटा को देख कर वषी का अनुमान किया जाता 
है। कार्य को देख कर कारण के अनुमान को शेषवत कहते हैं जैसे 
नदी में वाढ़ तथा फेन मिट्टी आदि मिला हुआ जल देख कर वषी का 
अनुमान किया जाता है | गति पूवंक ही अन्य स्थान में देखे हुये का. 
अन्य स्थान में दर्शन होता है यह तो संसार में देखा जाता है । इसी 
प्रकार जिसकी गति नहीं देखी यदि उसको अन्य स्थान में देखते हैं तो 
उसकी गति का अनुमान करते हैं। जैसे सूर्य की गति अप्रत्यक्ष है 
किन्तु अनुमान से सिद्ध होती है । सूर्य की गति के विषय में वर्तमान - 
समय में बहुत मतभेद है किन्तु सूर्य सिद्धान्त आदि अन्‍्थों में अनेकों 
युक्तियों से सूर्य की गति को सिद्ध किया है। अथवा कहीं दो वस्तुओं 
के साहचय्य को देखा है ओर अन्यत्र एक को देख कर दूसरे का 
अनुमान करना पूववत्‌ कहा जाता है। जैसे अग्नि का अनुमान घूम 


| को देखकर किया जाता हे । क्योंकि रसोई आदि स्थानों में धूस औरः 
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अग्नि का साथ देखा जाता है। कहीं दूर पवत आदि में धूम को | 
देखने से अग्नि का अनुमान होता दै । 

शेषवत्‌ परिशेष को कहते हैं जैसे द्रव्यंगुण कर्म सर्गवांय से | 
बिभक्त शब्द में सन्देह होने पर ही यह द्रव्य दै, या गुण है, या कम 
है। तो इनमें शब्द का गुण निश्चय करना क्योंकि इसमें द्र्य का | 
लक्षण नहीं घटता तथा कर्म का भी लक्षण नहीं घटता अतएव यह | 
गण है, द्रव्यादि का लक्षण वैशेषिकदर्शन में लिखा जायगा। लिङ्ग लिङ्गी | 
के सन्बन्ध के प्रत्यक्ष न होने पर किसी अथे से लिङ्ग के सामान्य से | 
अप्रत्यक्ष लिङ्गी का ज्ञान होता दै, उसको सामान्यतोदृ्ट कहते हँ। | 
जैसे इच्छा आदि लिङ्ग से आत्मा का ज्ञान होता है। 

इस अनुमान का लक्षण न्याय के अन्य अन्थो में भी किया है। 
कुछ उसका उद्धरण करते हें । . तर्कसंग्रह में 'अनुमिति करणमनुमानम्‌? 
“अनुमिति का करण अनुमान” इतना ही लक्षण किया गया है 
“वरामर्शजन्यं ज्ञानमनुमितिः? परामश से जन्य ज्ञान अनुमिति दै । 
८व्याप्तिविशिष्टपक्ष धर्मताज्ञानं परामर्श:” व्याप्ति से विशिष्टपक्षधमता 
ज्ञान को परामर्श कहते हैं। जैसे वहिव्याप्य धूमवान्‌ यह पर्वत 
उससे उत्पन्न परेत वहिमान है यह ज्ञान अनुमिति है) 

जहाँ जहाँ धूम है वहाँ वहाँ बहि है “इस साथ साथ रहने के 
नियम को व्याप्ति कहते हैं। अनुमान दो प्रकार का होता है स्वार्थ 
और परार्थे जो अपने लिये अनुमिति का हेतु है उसे स्वाथोनुमान 
कहते हैं। जैसे रसोई घर आदि में धूम ओर अग्नि के साथ को 
बार बार देख कर जिसने निश्चय कर लिया है कि जहाँ जहाँ घूम है 
वहाँ वहाँ अग्नि है। वह व्यक्ति जब पवत के समीप जाता है तब - 
वहाँ पर अग्नि के सन्बंन्ध में सन्देह को प्राप्त हुआ धूम को देख 
॥॥......... | का स्मरण करता है कि जहाँ जहाँ धूम है वहाँ बहाँ अग्नि है! 
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इसके अनन्तर यह ज्ञान होता है कि वहिव्याप्य धूमवान्‌ यह पर्वत है 
इसीको लिङ्ग परामर्श भी कहते हैँ उससे पर्वत बह्विमान दै ऐसा ज्ञान 
उत्पन्न होता है। | 

जो स्वयं धूम का अनुमान करके दूसरों के समभाने के लिये 

पांच अवयव वाले वाक्य का प्रयोग करता है उसको पराथोनुमान 
कहते हैं। जैसे पर्वत वहिमान है धूमत्व होने से जो जो धूमबान है 
वह बहिमान है। जैसे महानस, (रसोई घर) तैसा है तिस कारण से 
वैसा है। इस प्रतिपादित लिङ्ग से दूसरा भी अग्नि को जान लेता 
है। स्वार्थ और पराथे अनुमिति में लिङ्ग परामर्श ही कारण है, 
अतएव लिङ्ग परामश अनुमान है लिङ्ग तीन प्रकार का होता है 'अन्बय 
व्यतिरेकि’ केवलान्त्रयि, केवल व्यतिरेकि, ॥ झ्य ओर व्यतिरेक 
से जो व्याप्ति वाला होता है वह अन्वय व्यतिरेक कह, जता दै । 
जैसे साध्यवह्नि में धूमवत्व है जहाँ धूम है वहाँ अग्नि है, इसको 
अन्वय व्याप्ति कहते हँ। जहॉ वहि नहीं है वहाँ धूम भी नहीं हैं, 
यह व्यतिरेक व्याप्ति है। जेसे महाहूद । अन्वय मात्र व्याप्ति वाले 
को केवलान्वयि कहते हें । जैसे घट अभिधेय है प्रमेयत्व होने से जेसे 
पट । यहाँ पर प्रमेयत्व अभिधेयत्व की व्यतिरेक व्याप्ति नहीं है 
क्योंकि सभी प्रमेय और अभिधेय हैँ। व्यतिरेक मात्र व्याप्ति वाले 
को केवल व्यतिरेकि कहते हें । जैसे प्रथिबी गन्धवत्व होने से इतर से 
भिन्न है। जो इतर से भिन्न नहीं वह गन्धवत्‌ नहीं है जैसे जल यद्‌ 
बैसी नहीं है तिस कारण तैसी है। यहाँपर जो. गन्धवत्‌ है वह 
इतर से भिन्न है। यहाँ अन्वय दृष्टान्त नहीं है, क्योंकि 
प्रथिवीमात्र पक्ष है। सन्दिग्ध साध्यवान्‌ को पक्ष कहते हैं। जैसे | 
धूमत्बहेतु में पर्वत पक्ष है। निश्चित्‌ साथ्यवान सपक्ष है। जैसे. 


महानस । निश्चितसाध्याभाववान्‌ विपक्ष हैं। जैसे महाहद । 


. अनुमान के ऊपर न्यायशाख में अतिसूक्ष्म विचार किया गया है। 
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किन्तु न्यायदर्शन में सरलरीति से: अनुमान का लक्षण किया है । 

अनुमान को सिद्ध करने के लिये जो पाँच अवयव हें उनको कहते है। 
प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय, निगमन। साध्य के निर्देश को | 
प्रतिज्ञा कहते हैं। जेसो पर्वत अग्नि वाला है उदाहरण के साधम्मं 
से साध्य साधन को हेतु कहते हैँ।. जैसे धूमवान होने से, वैधस्य 
को भी हेतु में देते हैं॥ साध्य के साधम्यं से उसके धम वाले दृष्टान्त 
को उदाहरण कहते हैं। जैसे महानस, (रसोईघर) विरुद्धध॒म 


वाले का भी उदाहरण दिया जाता है। उदाहरण के आधीन, तथा | 
अथवा-न तथा के द्वारा जो साध्य का उपसंहार है उसको उपनय 


कहते हैँ। हेतु कथन. से प्रतिज्ञा को पुनः कथन करने को निगमन. 
कहते हूँ। . | 





a 
अ का क. 0. 


कुछ लोग तीन ही अवयव मान लेते है, किन्तु पांच में समभाने 
की सरलता रहती है । इस हेतु ओर उदाहरण के द्वारा ही अपनेर ' 
पक्ष को तार्किक लोग सिद्ध करते हैं। : अतएव उदाहरण (दृष्टान्त ) 
का ल॑क्षण न्यायदर्शन में किया है । 

. यथा ( लौकिक परीक्षकाणां यस्सिन्नर्थबुद्धिसाम्यं स दृष्टान्त: । ) 
लौकिक तथा परीक्षक की जिस अथे में समान बुद्धि हो उसको दृष्टान्त 
कहते हैं। अथोत्‌ जिसको एक साधारण मनुष्य भी समझ जाय 
तथा शास्र के द्वारा विचार करने वाले बुद्धिमान भी समझ जांय 
किन्तु जो हेतुं एक वादी देता है उसको दूसारा वादी आभास सिद्ध 
करता है । अथोत जो हेतु न हो और हेतु के समान प्रतीत हो उसको 
हेत्वाभास कहते हैं।. ऐसे ही उदाहरणाभास भो होते है जिस हेतु 
के समझाने के लिये उदाहरण दिया जाता है जब वह हेतु ठीक नहीं 
तो वह उदाहरण कैसे ठीक होगा। अतएव हेत्वाभास का लक्षण - 

कहते हैं। ` | 


क 
कै 
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हेत्वाभास लक्षण 
१ सञ्यभिचार, २ विरुद्ध, - ३ प्रकरण सम, ४ साध्यसम, 
५ कालातीत यह पाँच प्रकार के हेत्वाभास हैं। [ 


जो एकत्र स्थित न हो उसको सव्यभिचार कहते हैं । . उसके 
भी तीन भेद हैं, १ साधारण, २.असाधारण, ३ अनुपसंहारि यह 
तकसंग्रह मे लिखा है। साध्य के अभाव में जो हेतु रहता है उसको 
साधारण कहते हैं। जैसे पर्वत अग्निमान है । प्रमेय होने से यह 
हेतुबह्रि के अभाव वाले हद में भी है। ` जों. संबंसपक्त विपक्ष से 
व्यावृत्त केवल पक्ष सें रहता है र [धारण कहते हे--जैसे 
शब्द अनित्य है शाव्दत्वात्‌- शाब्द में रहता है। ,अन्वय व्यतिरेक 
दृष्टान्त से रहित अनुपस'हारी होता है--जैसे सब अनित्य है.। 


. प्रमेयत्वात यहां पर सभी पक्ष हैँ अतएव कोई दृष्टान्त नहीं। जिस 


दृष्टान्त को माना है उसी के विरुद्ध हेतु देना विरुद्ध है जैसे--- 

> ५ 
शब्द नित्य हे कृतकत्वात , कृतकत्व नित्य हो. नहों सकता अतएव 
यह विरुद्ध हेत्वाभास है । 


जिसर्से प्रकरण की चिन्ता होती है वही निर्णय के लिये 
अपदिष्ट हुआ प्रकरण सम कहा जाता है। अथौत्‌ विमर्श के अधिष्ठान 
ओर प्रतिपक्ष अनिश्चित रूप होने से प्रकरण कहे जाते हैं। विमर्श 
से प्रारम्भ करके निर्णय के पूव तक जो विचार करना है उसको चिन्ता 
कहते हैं। वह जिज्ञासा जिसके द्वारा की जाती है वह निर्णय | के 
लिए प्रयुक्त हुआ उभय पक्ष की समानता से प्रकरण को अतिक्रमण 
न करता हुआ प्रकरण सम होता है वह किसी सिद्धान्त के निर्णय सें 
समथ नहीं होता है--जेसे शब्द अनित्य है क्यों कि नित्यधमे उपलब्ध 
नहीं होता है । जिसमें नित्यधर्म उपलब्ध नहीं होता हे वह अंनित्य है 
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जैसे स्थाली आदि। दूसरा पक्ष कहता है कि शब्द नित्य है क्योंकि 
अनित्यधमं उपलब्ध नहीं होता । जसे आकाशादि । 


. ७ न as ef 


जहां परं समान धर्म संशय का कारण हेतुत्वरूप से ग्रहण 
किया जाता है वह संशय सम सव्यभिचार ही है। जो विमशं की | 
विशेषापेक्षिता और उभयपक्ष विशेष/नुपलब्धि है वह प्रकरण को | 
प्रवृत्त करती है--जैसे शब्द में नित्यथम नहीं उपलब्ध होता इसी . , 
प्रकार अनित्य धम भी वह्‌ उभयपक्ष की विशेषानलव्धि प्रकरण को | 
प्रवृत्त करती है यदि किसी भी धर्म की उपलब्धि होजाय तो | 
प्रकरण प्रवृत्त नहीं हो यदि शब्द में नित्यधर्म गृहीत हो तो भी | 
प्रकरण न हो यदि अनित्यधमं ग्रहीत हो तो भी प्रकरण न हो। बह 


¢ 


| 
यह देतु दोनों पन्च को प्रवृत्त करता हुआ एक के निर्णय के लिये समर्थ | 
| 





नहीं होता जो साध्य से अविशिष्ट हेतु है बह साध्य होने से साध्यसम . | 
कहा जाता है--जैसे छायाद्रव्य दै, गमनशीलता होने से इसमें 
छाया की गमनशीलता भी साध्य है । काल के अतिक्रमण से अप दिष्ट 
कालातीत कहा जाता है--जैसे शब्द नित्य है संयोग से व्यज्ग.य होने 
से । रूप के समान व्यक्ति से पूव और पश्चात स्थित रूप दीपक ओर 
घट के संयोग से व्यक्त होता है। तथा स्थित शब्द भी भेरी ओर 
दण्ड के संयोग से अथवा काष्ठ और परशु के सयोग से व्यक्त होता दै 
अतएव शव्द नित्य है संयोग व्यज्ञ य होने से यह हेत अहेतु है क्योंकि 
इसमें कालात्यय का अपदेश है। व्यज्ञक संयोग का काल व्यज्ग'थ रूप 
की व्यक्तिं को अतिक्रमण नहीं करता । दीप के संयोग होने पर रूप . 
का ग्रहण होता है। संयोग के निवृत्त होने पर नहीं होता । 


| 
काष्ठ और परशु के संयोग निवृत्त होने पर भी दूरस्थ पुरुष | 
विभाग काल में शब्द सुनता है । ` यह शब्द की व्यक्ति संयोग के काल | 
को अतिक्रमण करती है संयोग से निर्मित नहीं है क्‍यों कि--कारण | 
| 

| 
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के अभाव से काय्यं का असाव होता है इस प्रकार उदाहरण के 
साधम्य के अभाव होने से यह हेतु नहीं है । तक संग्रह सें प्रफरणसम 
साध्यसम-कालातीत के स्थान में सत्प्रतिपत्त असिद्ध और बाधित 


कथन किया है। असिद्धके तीन भेद किये है आश्रयासिद्ध, स्वरूपासिद्ध, 
व्याप्यत्वासिद्ध । 


१--जेसे अनुमान किया कि आकाश कमल सुगन्धि है कमल होने से 
सरोज कमल केसमान यहां पर कमल .का आश्रय आकाश नहीं 


तो आकाश कमल सुगन्धि का आश्रय नहीं अतएव यह हेतु 
आश्रयासिद्ध है । 


२--जैसे शब्द अनित्य है चाक्षुष होने से, रूप के समान यहां पक्ष में 
चाक्षुष नहीं है क्योंकि शब्द में भ्रावणत्व दै, अतएव यह स्वरूपा 
सिद्ध हेतु हुआ । . SER 

३--सोपाधिक हेतु को व्याप्यत्वा सिद्ध कहते हे. । साध्य सें व्यापकत्व 
होने पर साधन में अव्यापकत्व को उपाधि कहते हैं । साध्य 
ससानाधिकरणत्यन्ताभावाप्रतियोगित्व को साध्य व्यापकत्व ` 
कहते हे । साधवन्निष्ठन्त्वाभाव प्रतियोगित्व को साधन व्यापक 
कहते हैं। जैसे पर्वत धूमवान्‌ है वहिमत्व होने से | यहां पर 
साध्य धूम है साध्य का अधिकरण पंत है,उस धूमाधिकरण पर्वत 
में आद्रेन्थन के संयोगाभाव को अहण नहीं: कर सकते, क्योंकि 
धूम में आद्रेन्थिन संयोग की सहकारिता है। घटादि का अभाव 
ही ग्रहण कर सकते हें अतएव घट में तप्रतियोगित्व है | 
आद्रेन्धन संयोग में अप्रतियोगित्व है । आद्रेन्धन संयोग का 
साध्यव्यापकत्व दै । वहां पर साधन. अग्नि है उसका अधिकरण 
अयोभेलक है, उसमें आ:द्रेन्धन संयोगाभाव है आद्रेन्धन संयोग 
में तत्प्रतियोगित्व दै । अतएव आद्रेन्थन संयोग की साधना 
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` . व्यापकता है आद्रे न्धन संयोग उपाधि है यह सिद्ध हुआ वह इस 
... प्रकार, -नहां; जहां धूम है वहां वहां आद्रे न्घन संयोग त्र है 
:. क्योकि अयोगोलक . में आद्रेन्धन का अभाव है । यह साधन 
`. आव्यापकत्व है । . सोपाधिक. होने से -वहिमत्व व्याप्यत्वा 
सिद्ध है । | 


जिसका साध्यांभाव प्रमाणान्तर से निश्चित है वह बाधित 
कहा जाता है । जैसे बहि अनुष्ण हैं द्रव्य होने से, यहां पर अनुष्णत्व 
साध्य है उसका अभाव उष्णत्व स्पर्शा प्रत्यच्च से ग्रहण किया जाता है] 
अतएव बाधित है। इस प्रकार अनुमान का वणन किया ।वंशेषिक 
दर्शन के प्रशस्त पाद भाष्य में भी अनुमान का वर्णन है। अनुमान 
प्रमाण में अति सूक्ष्म विवेचन है । इसका विस्तार से वणन न्याय के 
` अन्था में है। वहीं पर देखना चाहिये जैसे गंदाधरी-जागदीशी आदि । 
. जिसकी बुद्धि जितनी सूक्ष्म होती है वह अनुमान करने में उतना ही 

कुशल होता है। अब उपमान का वर्णन करते है । 


“उपमान प्रमाण” 


१६, 


` .के*्समान- गवय है, जेसी मू'ग है वैसी सुँद्पणी हे । तक संग्रह में 


` उपमिति के करण को उपमान कहते हैँ, ऐसा लक्षण किया है । संज्ञा. 


और संज्ञिके सम्बन्ध ज्ञानको उपमिति कहते हे. । उसका करण सादृश्य 
` ज्ञान है । जैसे कोई मनुष्य गवयपद्‌ के वाच्यको न जानता हुआ किसी 
जङ्गली पुरुष से “गो सदृश गवयकड.होता है” .इस वाक्य को सुनकर 
बन भें गया और इस वाक्यार्थ को स्मरण करता हुआ गो सदृश पिण्ड 
को देखता है । उसके अनन्तरं “यह गबयपद वाच्य है? यहध्डपमिति 


उत्पन्न होती है । 
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शब्द प्रमाण 


आप्त के उपदेश को शब्द कहते हैं।. यथार्थ वक्ता को आप्त | 

कहते हैं। अथोत्‌ जिसने धर्म का साक्षात्कार कर लिया है और 

जेसा देखा है वैसा ही दूसरे को उपदेश करता है, उसका नाम आप्त. 
है। यह लक्षण ऋषि, आये. म्लेक्ष में समान है क्‍योंकि इसी से सब 
का व्यवहार होता है। इस प्रकार इन्हीं प्रमाणा से देव, मनुष्य, पशु 
आदि के व्यवहार होते हे, अन्यथा नहीं हो सकते। वह शब्द दो 
प्रकार का हैं। दष्ट और अदृष्ट अथे के लिये जिसका यहाँ पर अर्थ 
देखा जाता है वह दृष्टार्थ हे। जिसका परलोक में अर्थ प्रतीत होता है 
वह अदृष्टार्थ है। 2 


प्रमेय-वर्णन 


आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, अर्थ, बुद्धि; मन,प्रवृत्ति, दोष, प्रेत्यभाव,' 
फल, दु:ख, अपवग, यह द्वादश प्रमेय हैं। अथोत्‌ उपरोक्त प्रमाणों से 
सिद्ध होते है । इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, सुख, दुःख, ज्ञान, आत्मा के लिङ्ग 
हे । चेष्टा, इन्द्रिय और अर्थ का आश्रय शरीर है । घाण, रसना, चक्षु, 


` त्वक्‌, और श्रोत्र इन्द्रियाँ पाँच भूतो से उत्पन्न हैं। प्रथिवी, जल, अग्नि, 


वायु और आकाश ये पाँच महाभूत हें । गन्ध, रस, रूप, . स्पश और 
शब्द एथिबी.आदि भूतों के गुण हैं और घ्राण आदि इन्द्रियों के विषय 
€। इनका विशेष लक्षण वैशेषिक दर्शन सिद्धान्त मे. वर्णन करे'गे । 
बुद्धि-उपलब्धि ओर ज्ञान इनका एक ही अर्थ है। एक साथ ज्ञान का. 
उत्पन्न न होना मन का लक्षण है, बागू-बुद्धि-शरीर से शुभ अशुभ: 
का आरंभ प्रवृत्ति है। प्रवृत्ति के द्ेतुत्व लक्षण दोष हैं, अथोत्‌ राग 
दष मोह ही दोष हें । इन्हीं के कारण पुण्य या पाप में प्राणी की 
प्रवृति होती है । पुन: उत्पत्ति प्रेत्य भाव है। जहाँ कहीं प्राणधारीः 
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0000 00 VST | 
शरीर में वतमान हुआ, . प्रथम ग्रहण किये हुये शारीरादि का त्याग | 
करता हूँ, वहीं मरता है। जहाँ उत्पन्न शरीरादि को प्रहण करता | 
है, वहीं जन्म लेता है। प्रवृत्ति और दोष से उत्पन्न अर्थ फल है। ' 
पीड़ा लक्षण दु:ख है। इनसे अत्यन्त विमोक्ष अपवग हे, अथात्‌ दुख . 
ओर जन्म से अत्यन्त मुक्ति अपवग है । इसका वर्णन प्रारन्भ में कर ' 
आये हैं। प्रमाण और प्रमेय के अनन्तर संशय का लक्षण करते हैं। 


- सशय-लक्षण 
समान धर्म की उपपत्ति होने से विशेष की अपेक्षा का विमर्श 
संशय है। जैसे स्थाणु और पुरुष के समान धर्म लम्बाई-चौड़ाई को 
देखता हुआ प्रथम देखे हुये दोनों की विशेषता को जानने की इच्छा 
करता हुआ यह क्या है स्थारु है या पुरुष है एक का निश्चय न करना 
संशय हैं। अनेक धर्मों की उपपत्ति से संशय होता है। समान जातीय 
'और असमान जातीय अनेक धम उत्पन्न होने पर विशेष की अपेक्षा 
संशय हैं जैसे गन्धवत्व होने से एथिवी जल आदि. से और गुण और | 
कर्म आदि से विशेष है। शब्द में विभाग जन्य विशेष हे । उसमें द्रव्य, 
गुण, वा कर्म है यह सन्देह हे क्योंकि संशय उभय प्रकार देखा गया 
है। सतरूप द्रव्य का गुण कम से विशेष है, अथवा सत गुण 
का द्रव्य कम से अथवा सत्‌ कंम का द्रव्य गुण से इस प्रकार 
विशेष की अपेक्षा है। इनमें एक के व्यवस्थापक धर्म को नहीं प्राप्त 
कर रहा हूँ ऐसी बुद्धि संशय युक्त है। विरोधी ज्ञान से भी संशय 
होता है । जैसे आत्मा है, यह “वाक्य है, आत्मा नही, है, यह दूसरा 
वाक्य है | एक ही स्थान में क्रछ्कच ओर अ्र-रह नहीं सकते । 
इनमें से एक का साधक हेतु उपलब्ध नहीं होता, इसमें तत्वका. 
निश्चय करना संशय है। उपलब्धि की अव्यवस्था से भी संशयः 


होता है । की किरण मं 'अविद्यमान. जलउपलब्ध होता 
रण) तात्याॉल २ प्रादि मे त्व जल उपल ङ ८ है 
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अतएव कहीं उपलव्ध होने पर तत्व व्यवस्थापक, प्रमाण के उपलब्ध 
न होने से सत्‌ उपलव्ध हो रहा दै अथवा असत्‌ उपलब्ध हो रहा 
है, ऐसा संशय होता है ऐसे अनुपल्नब्धि की अव्यवस्था से भी संशय 
होता दै। जैसे णादि से ढका सासिजलउपलब्ध नहीं होता | असत्‌ 
अनुपपन्न, अथवा निरुद्ध है कहीं अनुपलब्धः होने से संशय होता है। 


. इस प्रकार कई कारणों से संशय होता है इस संशय की निवृत्ति के 


लिये प्रयत्न करता है । 


जिस अथ को प्राप्त करना चाहिए, अथवा त्याग प्रयोजन करना 
चाहिए। निश्चय करके उसकी प्राप्ति या त्यांग का उपाय करता है [ 
उसको प्रयोजन कहते हैं । दृष्टांत का लक्षण अनुमान के वर्णन में कर 
आये हैं । कक एप दि | 
सिद्दान्त लक्षण 
सिद्धान्त चार प्रकार का होता है | सर्वेतन्त्र, प्रतितन्त्र; 
अकरण, अभ्युपगम संस्थिति इतरेतराभिसम्बन्ध अथे समूह. के 
उपदंश रूपी शास्त्र को ही तन्त्र कहते है।सवतन्त्रसे अविरुद्ध तन्त्र 
में अधिकृत अर्थ को सर्ब तन्त्र सिद्धान्त कहते हैं। जैसे घ्राणादि 
इन्द्रियां गन्धादि विषय-प्र थिवी आदि.भूत, प्रमाण से अर्श का ग्रहण 
समान तन्त्र में सिद्ध, परतन्त्र में असिद्ध को प्र तितन्त्र कहते हें । जैसे 
असत्‌ का आत्म-लाभ नहीं होता, सत्‌ का आत्म-हास नहीं होता 
इत्यादि सांख्य सिद्धान्त हैं। असत्‌ उत्पन्न होता है उत्पन्न का नाश 
होता है, इत्यादि वैशेषिक दर्शन का! ऐसे ही और भी शास्त्रा का 
थक प्रथक्‌ सिद्धान्त है जिंस अर्थ के सिद्ध होने पर अन्य अशी सिद्ध 
होते है उसको अधिकरण सिद्धान्त कहते है । जैसे देह इन्द्रिय आदि 
से व्यतिरिक्त ज्ञाता है। क्योंकि बिना ज्ञाता के सिद्ध हुए अन्यं ज्ञेय की . 
सिद्धि ही नहीं होती। अतएव सबका आश्रय ज्ञाता है उसीसे इन्द्रिय 
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.आदि की सिद्धि होती है। बिना. परीक्षा के कुछ अर्थ को मान कर ' | 
“उसके विशेष की परीक्षा करना अभ्युपगम सिद्धान्त है । जैसे शब्द | 
द्रव्य है, यह मान कर वह नित्य है या अनित्य, इस प्रकार सत्‌ द्रव्य 
की नित्यताऽनित्यता रूपी विशेषता की परीक्षा करना अभ्युपगम | 
सिद्धान्त है । यह सिद्धान्त निज बुद्धि-वैभव को दिखलाने की इच्छा | 
से पर-चुद्धि की तिरस्कार भांवनासेप्रवृत्तहोताहे। | | 


तक लक्षण 


अशभिज्ञात तत्व अथ में कारण ओर उपपत्ति के द्वारा तत्वज्ञान 
के लिये ऊहा करने को तकं कहते हैं। यह न्याय की परिभाषा है । 
तक संग्रह की दीपिका टीकां में “तक्यन्ते प्रति पाद्यन्ते? इति. तका 
द्रव्यादि पदाथो: ऐसा अथे किया है.॥ कहीं २ व्याप्यारोपेण व्यापका 
रोपस्तक: ऐसा अर्थ किया है । पक्ष और प्रतिपक्ष से विचार कर अर्थ | 
के अवधारण को निर्णय कहते हैं । - 





प्रमाण और तक के द्वारा साधन ओर प्रतिषेध, सिद्धान्त से 
अविरुद्ध-पश्च अवयव से युक्त पक्ष या प्रतिपक्ष के परिग्रह को वाद 
“कहते हे. । उपरोक्त लक्षण से युक्त छल, जाति, निग्रह स्थान के द्वारा 
' साधन और निषेध को जलप कहते हैं। वह जल्प प्रति पक्ष की स्थापना 
से हीन, वितण्डा कहा जाता है । 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
अथे विकल्प की. उपपत्ति से वचन के विधात को छल कहते है | 

बह तीन प्रकार का होता दै । वाक-छल, सामान्य-छल, उपचार-छल, | 

` आविशेष कहे अथ में वक्ता के अभिप्राय के विरुद्ध अथं की कल्पना | 
को वाक छल कहते है। जैसे किसी ने कहाकि “नवकम्वलोऽयं. | 
माणवकः? यह ब्रह्मचारी नव कम्बल वाला है। इसमें वक्ता का. | | 
अभिप्राय है नव (नया) कम्बल इसका है । किन्तु छलवादी ने वक्ता के | 
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विप्रतिपत्ति और अविग्रतिपत्ति को निम्र 
प्राय यह है. कि हेतु के प्रयोग में जो. प्रसंग 


(- २६ ) | 
अभिप्राय के विरुद्ध नव कम्बल इसके पांस. कहाँ है । यह तो एक ही 
कस्वल वाला है। ऐसा अर्थ करके वक्ता को. मिथ्यावादी सिद्ध करता 
है। नव शब्द का अर्थ नव संख्या करके वक्ता के नब शब्द का नूतन 
अथ विरुद्ध कल्पना वाकछल है। सम्भव अर्थ का अतिसामान्य योग से 
असंभुताथ कल्पना को सामान्य छल कहते हे । जैसे किसी ने कहाकि 
यह ज्राहमण विद्याचरण सम्पन्न है। इस वचन का विघात करके छल 
वादी कहा है यदि ब्राह्मण में विद्याचरण सम्पत सम्भव है तो जात्य 
में मी संभव है क्योंकि ज्रात्य भी ब्राह्मण है जो बिवक्षित अर्थ को प्राप्त 
करता है और अतिक्रमण करता है उसको अति सामान्य कहते हुँ । 
जैसे ब्राह्मणत्व कहीं विद्याचरण संपत्‌ प्राप्त करता है कहीं अतिक्रमण 


करता है । 
धम विकल्प निर्देश होने पर अर्थ के सद्भाव के प्रतिबन्ध को 


उपचारछल कहते हुँ। जैसे किसी ने कहा सञ्च शच्द् कर्‌ः रहे हँ 

छल वादी कहता दै कि तुम असत्य बोल रहे हो, मञ्च पर स्थित 

पुरुष शब्द कर रहे हें । इस प्रकार छल के द्वारा अन्य के अभिप्राय 

Ea बदल कर अनेक स्थानों में खण्डन किया जाता है। वास्तव में 

जिस अंभिप्राय से वक्ता ने शब्द का प्रयोग किया हो . वही अर्थ 

करंना चाहिये। eR 24 425: 
साधम्यं और वैधर्म्य से प्रतिषेध करने को जाति कहते हैं । 

स्थान-कहते हैं । अभि- 

हठ क प्रयोग में जो प्रसंग उत्पन्न होता है उसको 

जाति कहते हें । उदाहरण के. साधम्य से साध्य के साधम्य को हेतु 


कहते हें । इसको वैधर्म्य से प्रतिषेध करना जाति है। जहाँ वैधम्स 


के दारा सिद्ध किया जाय वहाँ साधन्य॑से प्रतिषेध जाति दोष होता है ।- 
इस प्रकार २४ प्रकार के जाति दोष हें | वह 


ह अति सूक्ष्म हैं । बरै डुनको 
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न्यायदर्शन सें पढ़ना चाहिये । विस्तार भय से नहीं लिख रहे हैं। _ 
ऐसे निम्रह स्थान पराजय की वस्तु दै प्रतिज्ञा आदि अवयव के आश्रय 
से रहते है, वादी प्रतिवादी में होते हैं, बहुत सूम बुद्धि से जाने जाते | 
है । उनके भेद भी १२ प्रकार के है न्यायदर्शन में पढ्ना चाहिए। | 
उपरोक्त नियमों के द्वारा ही संसार में प्रायः अपने सिद्धान्त को सिद्ध | 
किया जाता है। उद्देश और लक्षण का वर्णन किया अब कुछ परीक्षा | 

का वर्णन करते हैं। न्यायदर्शन के द्वितीय अध्याय के प्रथम आहिक | 
सें प्रथम संशय की ही परीक्षा की है क्योंकि संशय के बिना किसी | 
पदार्थ की जिज्ञासा नहीं होती । 


| 
| 
पूर्वं पक्ष | 
| 


जह 
I TT ० सलमान 





समान धर्म के निश्चय से अथवा अनेक धर्म के निश्चय से या | 
दो में एक के धम के i से संय नहीं हो सकता । इसी प्रकार 
विप्रतिपत्ति तथा उपलब्धि को अव्यवस्था के निश्चय से भी संशय नहीं 
हो सकता जिस विप्रतिपत्ति को आप संशय का हेतु मानते हैं वह 
संप्रतिपत्ति है यदि विप्रतिपत्ति से संशय है तो सम्प्रतिपत्ति से ही संशय. 
है। यदि यह अव्यवस्था आत्मा में व्यवस्थित है तो व्यवस्थान से 
अव्यवस्था नहीं होती । इस प्रकार संशय अनुपपन्न है। यदि अव्यवस्था | 
आत्मा में व्यवस्थित नहीं दैतो तादात्म्य के अभाव से अव्यवस्था नहीं है, | 
अतएव संशय का अभाव है । जिस जिस कल्प से आप समान धम | 
की उपपत्ति से संशय होता है इस प्रकार मानते है । उससे अत्यन्त | 
संशय की प्रसक्ति होती है। क्योंकि समान धम की उपपत्ति का 
उच्छेद नहीं होता तो संशय का भी उच्छेद नहीं होगा । 


उत्तर पक्ष . 


संशय की अलुपपत्ति अथवा संशय च प्रसक्त नहीं होता | 
- १, 9 | डु य | 
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क्यों कि समानधमं का अध्यवसाय ही संशय का हेतु है समान धम मात्र 


नहीं वहाँ विशेष की अपेक्षा होती है। वह विशेष के उपलब्ध न होने 


पर होती है। जहाँ कहीं संशाय हो वहाँ ऐसा ही उत्तर देना चाहिये । 
कण फ्रीक्षा ` 
पूवेपक्ष 


प्रत्यक्षादि की अप्रमाणता है क्योंकि पूवे-अपर और सहभाव. 
की अनुपपत्ति है। यदि प्रथम प्रमाण सिद्ध हो तो इन्द्रिय और अर्थ 


. के सन्निकर्ष से प्रत्यक्ष नहीं. उत्पन्न होगा । प्रमाण पश्चात्‌ सिद्ध 


होने पर प्रमेय की सिद्धि नहीं होगी। यदि प्रमाण प्रमेय युगपत्‌ 
सिद्ध हूँ तो बुद्धि केह क्रम- वृत्तित्व का अभाव होगा । क्योकि प्रत्येक 
इन्द्रियों के विषय भिन्न हूँ, एक साथ सब प्रत्यक्ष होता नहीं । 


उत्तर-पक्ष हि 
यदि पूव ही प्रतिषेध सिद्ध है तो आप प्रतिषेध किसका कर रहे 


हैं। क्योंकि विना प्रतिषेध्य के प्रतिषेध होता ही नहीं। यदि पश्चात्‌ 
सिद्ध होता है तो प्रतिषेध के अभाव से प्रतिषेध्य सिद्ध नहीं होता। 


' यदि युगपत्‌ सिद्ध हूँ तो प्रतिषेध की सिद्धि स्वीकार करने से प्रतिषेध 


निरथंक है। प्रतिषेध लक्षण वाक्य के अनुपपन्न होने से प्रत्यक्षादि को 
प्रमाणता सिद्ध है। तथा सब प्रमाणों के प्रतिषेध करने से प्रतिषेध 
की उपपत्ति नहीं होती। प्रतिषेध लक्षण अपने वाक्यको प्रमाण 
स्वीकार करने से सव प्रमाण का विप्रतिषेध नहीं होता तुला प्रामाण्य 


के समान प्रमेय दै। जैसे तोला स्वयम्‌ धब्ख्बरू रत्ती सासा से. 


तौलते समय प्रमेय होता दै, और प्रमाण भी है। | 
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पूर्वे पक्षे” 


`. प्रमाण से अन्य प्रमाणों की सिद्ध होने पर उस प्रथम प्रमाण 
की सिद्धि के लिये किसी अन्य प्रमाण की सिद्धि करनी होगी। इस 
प्रकार अव्यवस्था दोष आ जायगा । यदि विना प्रमाण के प्रमाण को 
सिद्ध मानोंगे तो प्रमेय को भी वैसे ही मान लो । 


उत्तर पक्ष 

. आपका आशक्षेप. उचित नहीं । ` क्योंकि जैसे दीप. का प्रकाश 
अंपनी सत्ता.से अन्य वस्तुओं को प्रकाशित करता है और स्वयं अपनां 
भी प्रकाश.करता है ऐसे ही .प्रमाण भी अपना प्रकारा करता हुआ 
अन्य को भी. प्रकाशित करता है | इसी प्रकार प्रत्यक्ष आदि प्रमाणो 
की भी परीक्षा प्रथक्‌ प्रथक्‌ की है विस्तार भय से यहाँ नहीं लिखते 
हँ, न्यायदर्शन में देखना चाहिये। यहाँ तो केवल प्रमाण की परीक्षा 
करके उसके ढँग को दिखलाया है। प्रमाणों के बिषय में दर्शनकारों 


में मतभेद है चावोक्‌, प्रत्यक्ष प्रमाण को ही मानता है। किन्तु 


प्रत्यक्ष प्रमाण केद्वारा ही सभी का निर्वाह कर लेता है। केवल 
प्रत्यक्ष प्रमाण के मानने पर कठिनाई होती है। किन्तु यदि सूक्ष्म 
`. विचार किया जाय तो प्रत्यक्ष से भी कास चल सकता है क्योंकि बिना 
प्रत्यक्ष के किसी प्रमाण की सिद्धि नहीं होती। किन्तु कहीं कहीं 
प्रत्यक्ष से ही व्यवहार नहीं बनता है अनुमान की भी अपेक्षा होती है । 


अतएव कणाद, और बौद्ध अनुमान को भी प्रमाण मॉनते हैं। . 


जैसे धूम को देखकर अग्नि का अनुमान होता है धूम प्रत्यक्ष है किन्तु 
अग्नि नहीं । सांख्य शास्र में प्रत्यक्ष अनुमान और शब्द को भी प्रमाण 
मान लिया है; ` क्योंकि कहीं कहीं बिना -शब्द-प्रमाण के व्यवहार 
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वाले भी तीन ही प्रमाण मानते हैं किन्तु न्यायद्शन सँ उपमान को 
मानकर चार प्रमाण माना है । क्योंकि बिना उपमान के भी व्यवहार 
नहीं चलता । जैसे गवय का ज्ञान बिना उपमान के नहीं होता है । 
प्रभाकर, अथोपत्ति प्रमाण और मानते है अतएव उनके मतसे ५. 
प्रमाण हैं। अभाव को भी प्रमाण मानकर भट्ट और वेदान्ती ६ 
प्रमाण मानते हें । सम्भव ओर ऐतिह्य को मिला देने से पोराणिकॉ 
के ८ प्रमाण हो जाते हें । जो जितना ही अधिक प्रमाण मानता है 
उसको अपने सिद्धान्त के प्रतिपादन में उतनी ही सुगमता होती हैं 
जितना ही न्यून प्रमाण होता है उतनी ही कठिनाई होती है। किन्तु 
सबको अधिक का न्यून में अन्तभोव करना पड़ता है। न्यायदान में 
शव्द को अनित्य माना है अतएव उसी की सिद्धि के लिये अनेकों 
युक्तियों को दिया है। पूव मीमांसक उसका खण्डन करते हैं उन 
सब युक्तियों को उन दशनों में देशना चाहिये। शंब्द-शक्ति-परीक्षा 
प्रकरण सें जाति को स्त्रीकार किया है, वह जाति व्यक्ति में रहती है । 


जाति लक्षण 
“समान प्रसवात्मिका जातिः” २-२-६८। जो भिन्न अधिकरणों 
में समान बुद्धि कों उत्पन्न करती है वह जाति है। जिससे बहुत एक 
दूसरे से व्यावृत्त नहीं होते हूँ जो अर्थ अनेक में प्रत्यय अनुवृत्ति का. 
कारण है वह सामान्य जाति है। जो किसी के साथ भेद किसी के 
साथ अभेद करती है वह विशेष जाति है। 


प्रमेया में मुख्य आत्मा की परीक्षा 
| संशय ` 


क्या दृह इन्द्रिय मन बुद्धि वेदना संघातमात्र आत्मा है। या. 
उससे अतिरिक्त है । इस संशय का कारण है। क्रिया कारण का 
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कता के साथ दो प्रकार का अभिधान, यथा अवयव के साथ समुदाय 
का कथन, मूलों के साथ वृक्ष स्थित है । स्तम्भाँ से प्रसाद स्थित है । 
अन्य का अन्य से. व्यपदेश, यथा परशा से काटता है, प्रदीप से 


देखता है। और यह भी कथन है कि चक्षुसे देखता हे। मनसे: 
जानता है बुद्धि से विचारता है । शरीर से सुख दु:ख को अनुभव 
करता है। यहाँ यह निश्चय नहीं होता कि क्या अवयव से समुदाय- 


` देहादि संघात का कथन है । या अन्य से उससे व्यतिरिक्त अन्य का । 


समाधान 


दर्शन और स्पर्शन से एक अर्थ के ग्रहण करने से अन्य से 


` अन्य का यह कथन दै ।३जिसको मैंने स्पर्शन से स्पर्श किया उसी को 
चक्षु से देख रहा हूँ । जिसको चक्षु से देखा है उसी को स्पर्शन से 
स्पर्श कर रहा हूँ । इस प्रकार यह अनुभव एक ही कतो को हो रहा 
है.। नसंघात इसका अनुभव करता है नइन्द्रिय । अतएव जो चक्ष और 
त्वक्‌ इन्द्रिय से एक अर्थ का ग्रहण करने वाला है “वह आत्मा है?” 
क्योंकि एक इन्द्रिय जिस विषय कां ग्रहण करती है वह दूसरे का 
ग्रहण नहीं करती है । और दूसरे के ग्रहण किये हुये का अनुसंधान 
भीं नहीं करती । इसी कारण संघात भी नहीं जान सकता क्योंकि 
ईन्द्रियादि के समुदाय को हीं संघात कहते हैं। जब इन्द्रियाँ एक 
दूसरे के अनुभव को नहीं जान सकतीं तो संघात केसे जान 
सकता है । 


i पूव पक्ष 
व्यवस्थित रूप से विषय को ग्रहण करती हैँ । चक्षु के रहने पर रूप 
को म्रह॑णं नहीं होता; ऐसे ही' घ्राणादि इन्द्रियां से.भी होता है। अतएव 
इन्द्रियाँ चेतन है। ऐसा होने. पर अन्य चेतन की क्या आबश्यकता दै । 
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देहादि संघात से अन्य चेतन नहीं हैं। क्योंकि इन्द्रियाँ 
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लाए» हा समा" जा RR, 
» » 


(2) | 


उत्तर फ्त? 

जो कहा कि विषय के व्यवस्थान से. इन्ठियाँ चेतन है आत्मा 

की कोई आवश्यकता नहीं। उस विषय व्यवस्थान से ही आत्मा का 
सद्भाव सिद्ध है। आत्मा का प्रतिषेध नहीं हो सक़ता क्योंकि यदि. 
आत्मसद्भाव को स्वीकार नहीं किया जायगा तो भिन्नर इन्द्रिय सै 
ग्रहण किये हुये विषय का अनुसन्धान कौन करेगा। . और व्यवस्थित 
विषयों का तथा इन्द्रियों का साक्षी कोन होगा। इसी. प्रकार प्रत्येक 
इन्द्रिय, मन, बुद्धि आदि से भिन्न आत्मा के अस्तित्व में युक्ति दी दै 
+ "5 ) OST 


सशय 
आत्मा को अनादि निधन भी सिद्ध किया है। आत्म सद्भाव 
प्रतिपादन करने पर भी आत्मा नित्य है या अनित्य ऐसा संशय होता 
है क्योकि विद्यमान वस्तु नित्य भी देखी जाती है और.अनित्य भी । 


समाधान 
उत्पन्न हुआ बालक हषे भय शोक के हेतु को. ग्रहण न करने 
पर भी हषं शोक भय वाला होता है। इस लिङ्ग से अनुमान किया 
जाता है कि वे स्मृति के ही कारण उत्पन्न होते हैं। अन्यथा नहीं । | 
स्मृति बिना पूचोभ्यास के नहीं होती । पूवोभ्यास विना पूर्वजन्म के 
नहीं होता अतएव वह आत्मा शरीर त्याग के अनन्तर स्थित. 
रहता है । े 


BFS पूव पक्ष | ५ हि १: डट 5 

जैसे पद्म आदि अनित्य वस्तुओं में प्रबोध सम्मीलनं विकार 

जैसे ही विकार 

प्र ५ । वैसे ही अनित्य आत्मा को हर्ष भय शोक की प्रापि 
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उत्तर पक्ष 2 
इस पक्ष में हेतु के अभाव से औचित्य की प्रतीत नहीं होती 
क्योंकि पद्मादि में जो संकोचादि होता है बह भी किसी निमित्त से 
होता है। सूर्य के प्रकाश से कमल खिल जाता है प्रकाश के न 
रहने पर संकुचित दो जाता है । अतएव यह उदाहरण भी ठीक 
नहीं इस कारण से आत्मा नित्य है । दुग्ध पान की अभिलाषा बालक 
को होतीं है किन्तु वह भी पूवोभ्यास के बिना नहीं हो सकती हि 
पूवोभ्यास बिना पूर्वजन्म के नहीं हो सकता। अतएव आत्मा नित्य है । 


पूर्वे पक्ष 


र...” रड हे 0 व्र 
जैसे लोहा चुम्बक की ओर बिना अभ्यास के जाता है वेसे ही 
आहार के अभ्यास के बिना बालक दूध की अभिलाषा करता ह्ै। 


उत्तर पक्ष 
यह दृष्टान्त उचित नहीं क्योंकि अन्य में प्रवृत्ति नहीं होती । 
क्या यह चुम्बक की. गति किसी निमित्त से होती, है अथवा विना 
निमित्त से यदि विना निमित्त के होती है तो मृत्तिका ढेले भी चुम्बक 
की ओर उपसपण करें । किन्तु ऐसा होता नहीं अतएव कोइ 


निमित्त मानना होगा । वह निमित्त कैसे जाना जाता है। क्रिया _ 


लिङ्ग, क्रिया हेतु, क्रिया नियम, लिङ्ग क्रिया हेतु, नियम, इन कारणों 


से अन्यत्र प्रवृत्ति नहीं होती । बालक की भी नियत उपसर्पणरूप क्रिया _ 


होर्त गी है की वि पूर © . | 
दुर ; ० ” ` 
उपलब्ध » Fe | | | 


किया जाता है। बिना निमित्त के किसी की उत्पत्ति नहीं होती | 


स्मरण के खिल नहीं हो सकती । निमित्त का दृष्टान्त 


दृष्टान्त से दृष्ट अभिलाष के हेतु का वाध नहीं होता । अतएव 
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_ शास्त्र के यम नियमादिका परिज्ञान 


( ३७.) 





का चुम्बक की ओर गमन करना दृष्टान्त नहीं । . लोहे की प्रवृत्ति भी. 
अन्यत्र नहीं होती । कभी लोष्ट की ओर लोहा नहीं जाता. इसमें . 
क्या नियम है। यदि कारण नियमः है। तो इसी प्रकार बालक - 
की भी कारण नियम से अभिलाषा होनी चाहिये। बह कारण 
अभ्यस्त हे या अन्य है। देखा जाता है कि प्राणियों की 
अभ्यस्त स्मरण से आहारादि की अभिलाषा होती है । अतएव आत्मा 
नित्य है। और भी देखा जातां है कि बिना राग के किसी का. जन्म 
नहीं होता । राग का स्मरण पूवोनुभूत विषये का. चिन्तन करना है। . 
विषयों का पूवोनुभव अन्य शरीर में जन्म के बिना नहीं हो सकता। 
वह आत्मा पूर्वे शरीर में अनुभव किये हुये विषयों का स्मरण करता 
हुआ राग करता है। इस प्रकार : पूर्व पूवे का विषयानुभव उत्तर 
उत्तर राग का कारण होता है । शरीर और चेतन का योग अनादि है: 
आर रागाचुभव भी अनादि। अतएव आत्मा नित्य है यह सिद्ध 
हुआ । इसी प्रकार शरीरादि की परीक्षा की गई है] किन्तुयहां विस्तार 1 
भय से नहीं लिख रहे हैँ। इसी आत्मा की मुक्ति होती है उस मुक्तिका. 
उपाय भी न्याय में बतलाया है । वह मुक्ति तत्व ज्ञान से होती है जैसा 
कि प्रथम कह आये हैं बह तत्वज्ञान यम नियमके अभ्याससे अधर्म की 
हानि होने. पर धमे के उपचय होने से होता हैःप्रोश्योग शास्त्र में 
बतलार्य हुये अध्यात्म विधि के द्वारा प्राप्त करना चाहिए | 'बिना योगां - 
| » नहीं होता ज्ञान ग्रहण का 
और इसके जानने बालों से सम्बाद करना: चाहिए काय मर 
बाद का अरव त है। अं |को जहने नका हन मे 
गुरुगुणों में दोष न देखने वालों के साथ संवाद होता है । > 
अन्य से ज्ञान प्राप्ति की इच्छा से स्वपक्ष का अवस्थापन न करता 
हुआ अपने दशन को शुद्ध करे । अपने तत्व निश्चय की रक्षा के लिए 
जल्प और वितण्डा की भी आवश्यकता है । इनके द्वारा प्रतिवादी को 
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पराजय करना चाहिए । किन्तु यह भी विद्या की रक्षा के लाम्‌, 

पूजा फे लिए नहीं। न्यायदशन में इश्वर का विशेष वणन नहीं 

है । किन्तु कमे फल के सिद्ध करने में ईश्वर का नाम आया है । पुरुष 

कम करने में स्वतन्त्र है उस कर्म का फल ईश्वर के द्वारा प्राप्त होता | 

ˆ है। किन्तु बिना कर्म के ईश्वर भी फल नहीं देता, मूल में ईश्वर पर 

विशेषउल्लेख नहीं दै । न्याय में वेद को प्रमाण माना है। उसी के | 
अनुसार विहित निषिद्ध कर्म को भी माना है। अतएव यह आस्तिक 

दर्शन कहा जाता है । | | 


कुछ पाश्चात्य शिक्षा शिक्षित व्यक्तियोंका सत है कि न्याय पर 
यूनाजके दार्शनिकोंका प्रभाव पड़ा दै । कुछ इसका खंडन भी करते हैं । 
किन्तु यही पत्त उत्तम है कि न्याय पर किसी विदेशी दर्शन का प्रभाव - 
नहीं । इस देश में सभी दर्शन अनादि काल से चले आं रहे हें । सब 
. का सबके साथ सम्धन्ध है जिनको बिचार करने की रीति जाननी हो 
उनको न्यायदशंन अवश्य ही अध्ययन करना चाहिए । इसके समान. 
उत्तम युक्तियों का प्रदर्शन अन्य में नहीं है। जहाँ हे भी वह इसी से 
ली गई है । मुक्ति में केबल आत्मा रहता है। संसार के दुःखों का 
आत्यन्तिक उच्छेद हो जाता है । अतएंव दुःख की आत्यन्तिक 
निवृत्ति ही मोक्ष है “यह न्यायदर्शन का सिद्धान्त है। ” 


Dr ०4०" 





Ss कळ क. 


यह संक्षेप में न्याय दर्शन का सिद्धान्त प्रतिपादित किया | इस 
के अनन्तर वेशेषिक दर्शन का सिद्धान्त वर्णन करेगे क्‍योंकि न्याय 
वेशेषिक के सिद्धान्ता में समानता है । 


| 
क 
॥ इति ॥ | 
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चेशेषिक दशन में दशा अध्याय हैं प्रत्येक अध्याय में दो दो 
आहिक हैं। उनकी संक्षिप्त सूची देते हैं। 
१---अध्याय--पदार्थ कथन 
१--आहिक--सामान्य ( जाति ) वान 
२- »# सामान्य विशेषः 


जाग 99. 


टा १ द्रव्य कथन 
१-- „» थ्वी आदि भूत 
२ १ दिशा, काल 
३ १ आत्मा, मन ` 
१ वाण [| आत्मा 
बुल, ३१ सन 
नमा १3 शरीरादि 
१ » कारय कारण भाव आदि 
२ 1 : शरीर 
॥ १३ कमे 
— » शारीरिक कमे 
२ » मानसिक कर्म 
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६ आहिक धमं 


१ ` „ दानादि थमं का बिचार . 





२ 9 धमोनुष्ठान 
७— » ` गुण समवाय 
१ चना ११ निरपेक्ष गुण 
२-- 9 सापेक्ष गुण 
पा 9, प्रत्यक्ष प्रमाण 
२-- ५ कल्पना रहित प्रत्यक्ष 
i ११ अभाव हेतु | 
, १० ), अभाव 
२०” 5 हेतु | 
000: „ अनुमान के भेद 
~ हु ११ ११ 
Cert 33 ११ 
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> घिक € ७ ९ 
. वेशेषिक दर्शन के प्रारम्भ में धम व्याख्यान की प्रतिज्ञा की गई 
है दूसरे सूत्र में धम का लक्षण किया है। यथा--- 


यतोऽम्युदय निश्रेयस्‌ सिद्धिः स घमः । 
जिससे अभ्युदय और निश्रेयस्‌ की सिद्धि हो वह धर्म है। उस 
धम प्रतिपादन करने से वेद की प्रमाणता है। यह तीसरे सूत्र में 
कहा दै । | फट 


तद्दचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ । | 


१ द्रव्य, २ गुण, ३ कमं). ४ सामान्य, ७ विशेष, 
६ समवाय | यह्‌ ६ पदार्थ माना है। - इन्हीं पदार्थों के साधम्यं 


~ 


ओर वेधम्यं से तत्व ज्ञान होता है वही मुक्ति का हेतु है। | 


वह द्रव्यादि कोन हैँ और उनका साधम्यं, . वैधम्य:क्या है अब 
उसका निरूपण करते हे । i 


० ७ छ 
द्रव्य का वर्णन es 
१ प्रथ्वी, २ जल, ३ अग्नि, ४ घायु, ४ आकाश, 


६ काल, ७ दिग. ८ आत्मा, ६ मन। इस प्रकार नव ही 
द्रव्य माने हैं । | | 


गुण का वर्णन 
१ गन्ध, २ रस. ३ रूप,” ४ स्पश्‌, ५ संख्या, ६ परिस्क्षमाएं 
५ प्रथक्‍्त्व, ८ संयोग, ६ विभाग, १० परत्व, ११ अपरत्व, 
१२ बुद्धि, १३ सुख, १४ दुःख, १५ इच्छा, १६ इ. ष, 
१७ प्रयत्न यह सप्तदश गुण . सूल में कहें है भाष्यकार ने सप्त और 
कहे हैं। १ गुरुत्व, २ लघुत्व, .३ द्रवत्व, ४ स्नेह, ५ संस्कार, 
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६' अदृष्ट; ' ७ शाव्द्‌। ` इन सप्त का सम्मिश्रण करने से चतुर्विशति 
(२४) गुण हो जाते हैं। 





| ७ tt वर्ण | 
कर्म का वणन 

कम पञ्च प्रकार है। १ उत्क्षेपण (ऊपर की ओर फेंका जाना) | 
२ अपक्षेपण ( नीचे की ओर फेंका जाना ), ३ प्रसारण ( फेलना ), | 
४'आङुखन ( सिकुड़ना ), ५ गमन । | 


सामान्य वर्णन | 


पर और अपर भेद से सामान्यं दो प्रकार का है। यह अनेक | 
द्रंब्यों में रहता है और नित्य है। जैसे गोत्व अनेक गोमें रहता है। | 
अधिक देश में जिसकी वृत्ति होती है उसको समान्य कहते हैं। है! 
न्यून देश में जिसकी वृत्ति होती है उसको अपर सामान्य कहते हैं। `| 
जैसे मनुष्यत्व मनुष्यमात्र में रहता है, किन्तु ब्राह्मणत्व सब मनुष्यों में 
नहीं रहता। देश काल के भेद से इनमें भेद हो जाता है। अतएव 
संसार में एक जाति में भी अनेक जांतियाँ हैं। गोत्व. में भी अनेक 
प्रकार की गौ होती है, उनके स्वभाव रहन सहन में भेद होता है । 


विशेष 


नित्य द्रव्य मे रहने वाला व्यावर्तक विशेष कहा जाता है। 
नित्य द्रव्य परमाणु आदि है उनको इतर से व्यावतंन करते है । 


समवाय 


अयुत सिद्ध आधार आधे 'भूतो का जो सम्बन्ध, इस ज्ञान 
का जो कारणं है उसको समवाय कहते हैं । 
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` जो दो एक दूसरे का आश्रय करके.रइते हैं उनको अयुत सिद्धि 
कहते हैं। जेसे अवयव अवयवी गुण गुणी, क्रिया क्रियावान्‌, जाति 
व्यक्ति इत्यादि । इन षट्‌ पदार्थों का अस्तित्व और अभिधेयत्व रूप 
से साधम्यं है। ओर नित्य द्रव्या से अन्यत्र आश्रितत्व की साधर्म्यता 
है। द्रव्य गुण कम समान विशेष. द्रव्या का समवायित्व और अनेक 
रूप से साधर्म्य है। गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय का निगु शत्व 
निष्क्रियत्व रूप से साध्यं है। द्रव्य गुण कमे का सत्ता सम्वन्ध 
सामान्य विशेषत्व स्वसमयार्थ शब्दाभिधेयत्व धमोधसे कत त्वरूप 
साधम्यं हे । द्रव्य गुण कस का कार्यत्व अनित्यत्व साधम्यं है । 
पारिमाएडल्य से भिन्न में कारणत्व साधम्य हे. नित्य द्रव्यों से अन्यत्र 
द्रव्या भ्रितत्व साधर्म्यं है। सामान्य विशेष समवायों का स्वात्मसत्व 
बुद्धि लक्षणत्व, अकायत्व, अकारणत्व, असाप्लान्यविशेषवत्व नित्यत्व 
अर्थं शन्दाभिधेयत्व रूप साधम्यं है। प्रथ्वबी आदि नव द्रव्या का 
द्रव्यत्व योग स्वात्मन्यारम्भकत्व शुणवत्व, कार्यकारणावबिरोधितत्व 
अन्त्यविशेषवर्व साधम्य है । अनाश्रितत्व नित्यत्व अवयवी द्रव्य से 

अन्य द्रव्य में साधर्म्य है। - प्रथिवी, जल, अग्नि. वायु, आत्मा, मन 
का अनेकत्व अपर जातिमत्व साधम्यं है । प्रथ्वी, जल, अग्नि, वायु 
मन का क्रियावत्व, मूतत्व, परत्व, अपरत्व; वेगवत्व साधम्यं ` है ।. 
आकाश काल दिग्‌ आत्मा का स्वंगतत्व परम मइत्व सब संयोगि 
समादेशत्व साधम्यं है। प्रथ्वी आदि पञ्च का भूतत्व, इन्द्रिय 
प्रकृतित्व, वाह्य एक इन्द्रियमाह्म विशेषगुणवत्व साध्य. है । प्रथ्वी 
आदि चार का द्रव्यारस्भकत्व स्पशवत्व साधम्यं है। प्रथ्वी आदि 
तीन का प्रत्य्षवस्व रूपवत्व द्रव्यत्ववत्व साधर्म्यं है । प्रथ्वी जल का 
गुरुत्व रसवत्व साधम्यं है। भूतां और आत्मा का वैशषिक गुणवत्व 
साध्ये है । पृथ्वी जल का चतु्छहा. गुणवत्व साध्यं हे । आकाश 
ओर आत्मा का क्षणिक एक देश वृत्ति विशेष गुणवत्व साधर्म्य है। 
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दिक्‌ ओर काल का पन्चणुण्वत्व साधम्य है । उत्पत्तिमान्‌ वस्तुओं 
का निमित्त कारणत्व साधम्यं है। पृथ्वी ओर अग्नि का सर्वत्र: 
विपयोय से साधम्यं वेधम्य कहना चाहिए । 


. अब एक एक का वैधर्ग्य कहते हें 
पृथ्वी के अभिसम्बन्ध से पृथ्वी है। रूप, रस, गंध, स्पर्श, 


संख्या, परिमाण, प्रथकत्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, गुरुत्व, 


द्रवत्ब संस्कार प्रथ्वी के गुण हैं । प्रथ्वी का विशेष गुण गंध है अतएव 
गंधवत्व पृथ्वी का लक्षण हैं। शुक्क, नील, पीतादि अनेक रूप हैं। 
मधुर, अम्लतिक्त, आदि षट्‌ प्रकार के रस है । सुगन्ध, दुगन्ध, दो 


प्रकार का गन्ध है। स्पशं उष्ण शीत से रहित पाकज है। वह 


प्रथ्वी दो प्रकार की है । नित्य ओर अनित्य । परमाणु रूप से नित्य 
है कार्य रूप से अनित्यःहै । वह स्थेयं आदि अवयव सन्निवेश से 
विशिष्ट अपर जाति वहुत्व- से युक्त शय्या आसन आदि अनेक 
प्रकार की करने वाली है । शरीर, इन्द्रिय, भेद से तीन इसके कार्य 
हैं।. शारीर दो प्रकार का है योनिज ओर अयोनिज | शुक्र शोणित 
की अपेक्षा बिना किये धम विशेष सहित अणुओं से जो उत्पन्न होता 
है उसको अयोनिज शारीर कहते हैं । देव ऋषियों का शारीर और शुद्ध 
जीवों का यातना शरीर अधम विशेष सहित अणुओं से उत्पन्न हुआ 
अयोनिज होता है। शुक्रशोणित के सन्निपात (मिलने) से. उत्पन्न 
शरीर योनिज होता है। वह दो प्रकार का होता है जरायुज और 
अस्कुज। गन्ध का व्यञ्जक जलादि से अनभिभूत पार्थिव अवयव 


से आर्ध घ्राण इन्द्रिय है। इथणुकादि क्रम से आर्ध मत्‌ 


पाषाण, स्थावर तीन प्रकार के विषय हे । भू प्रदेश प्राकार इष्टका 


आदि मृत्तिका के विकार हैं। उपल, मणि, वज्ञ आदि पाषाण है 


बक्ष, तृण, औषधि, गुल्म, लता, वितान आदि बनस्पति स्थावर दै। 
. . ॥ इति.प्रथ्वी निरुपणम्‌ ॥ 
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जल का लक्षण रः प 

अप्त्व, (जलत्व) के सम्बन्ध से जल है। रूप, रस, स्पश, 5 /” 

द्रवत्व, स्नेह, संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, विभाग, परत्व! | 

अपरत्व, गुरुत्व, संस्कार गुण है । मुख्य गुण शीत स्पर्श है । शुक्क र (र 

रूप है । मधुर रस है स्नेह जल में ही रहता है। इसमें द्रवत्व ० 

स्वाभाविक है। वह जल दो प्रकार का है। नित्य और अनित्या/ ` 
शरीर इन्द्रिय भेद से तीन प्रकार कॉ. कायं है शरीर. अयोनिज ही 
वरुण लोक में होता है । पार्थिव अवयव का उपष्टम्भक नामक 





` संयोग होने से जलीय शरीर भी भोगायतन होता है । 


अन्य अवयव से अनभिभूत जलीय अवयव से आरब्ध सर्व 
प्राणियों को रस प्राप्त कराने वाली इन्द्रिय, रसना इन्द्रिय - जिह्वा के 
अग्र भाग में रहती हैं सरित्‌ समुद्र हिम आदि विषय है । इति जलम्‌। 


अग्नि का लक्षण 


तेजस्त्व (अग्नित्व) के अभिसम्वन्ध से तेज है। रूप, स्पर्श 
संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, विभाग, परस्व, अपरत्व, द्रवत्व 
संस्कार, गुण हे । मुख्य गुण उष्णस्पश है । भास्वर रूप है । द्रवत्व 
नेमित्तिक है । वह अग्नि दो प्रकार काँ हे । नित्य, अनित्य । परमाणु 
रूप से नित्य है। कार्य रूप से अनित्य है । शरीरादि तीन कार्य हैं। 
शरीर सूयलोक में अयोनिज है। पार्थिव अवयव के उपष्टम्भ से 
भोग के योग्य है। अन्य अवयव से. अनभिभूत अग्नि के 
अवयव से आारव्ध सच प्राणी के रूप का व्यञ्जक चक्षु इन्द्रिय है। 
भौम, दिव्य, उद्यं, आकरज, भेद से चार विषय हैं। वहि आदिक 
भोम हैं। जल है इन्धन जिसका वह विद्युत्‌, दिव्य है। भुक्त के 
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परिम्प्रण।का हेतु उद्र में रहने वाला उद्य्यै है। आकर में रहने 
वाला आकरज है। सुवणोदि आकरज हैं। वहां पर संयुक्त 
समवाय से रसादि की उपलब्धि होती है। इति अग्नि निरूपणम्‌ ॥ 

बायु लक्षण 
वायुत्व के अभिसम्बन्ध से वायु है। स्पश, संख्या, परिमाण 
परथक्त्व संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, संस्कार गुण है । इसका मुख्य 
गुण अनुष्ण शीत अपाकज स्पर्श है। वह दो प्रकार का है। नित्य 
और अनित्य। परमाणु रूप से नित्य है, कार्य रूप से अनित्य है। कार्य 


रूप चार प्रकार का होता दै । शारीर, इन्द्रिय, विषय, प्राण । अयोनिज. 


शरीर मारुत लोक में पार्थिव अवयव के उपष्टम्भ से उपभोग का 
साधन है। प्रथ्वी आदि से अनभिभूत वायु के अवयव से आरव्ध 
सर्व प्राणियों के स्पर्श का उपलम्भक शरीर व्यापि त्वक्‌ इन्द्रिय है। 
उपलभ्यमान स्पर्श का अधिष्ठान भूत स्पश शब्द धृति कम्प चिन्ह 
तिर्यग्गमन स्वभाव मेघादि प्रेरण धारण आदि समर्थ विषय है। 
प्राण अन्त शारीर में रस, मल, धातु के प्रेरणादिक का हेतु एक होता 
हुआ क्रिया भेद से प्राण, अपान, समान, व्यान, उदान नाम को प्राप्त 
होता है। इति वायु निरूपणम्‌ । 


आकाश लक्षण 

आकाश काल, दिक का एकस्व होने.से अपर जाति के अभाव 
होने पर यह परिभाषिकी संज्ञा हैं। आकाश का गुण शब्द है। 
संख्या, परिमाण, प्रथकत्व, संयोग, विभाग भी गुण है। शब्द 
ज्याप्य संख्यावत्व वैधम्यं दै । ` शब्दानुविधायित्व से प्रथकत्व हैं 
विभव बचन से परिमाण है जेसे महान आकाश है शब्द और 
असमवायि कारण का संयोग विभाग कथन से संयोग विभाग भौ 
' गुण है। इति आकाश निरुपणन्‌। | | 
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2202 मनला 
काल लक्षण क्‍ 
पर, अपर, व्यतिकर, योगपद्य, चिर, ज्िप्र का जो ज्ञान है 
यही काल का लिंग है। .उनके विषय में पूर्व प्रत्यय विलक्षणों की 
की उत्पत्ति में अन्य निमित्त का अभाव होने से इसमें काल ही 
निमित्त है। सब कार्यों की उत्पति स्थिति विनाश का हेतु काल है 
क्योंकि ऐसा ही कहा जाता है। क्षण, लव, निमेष, काष्ठा, कला, 
सुहूत, याम, दिन, रात्रि, पत्त, मास, ऋतु, अयन, सम्बतसर, युग 
कल्प, मन्वन्तर, प्रलय, महाप्रलय के व्यवहार का हेतु काल है। 
उसके संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व संयोग, विभाग गुण हैं। वास्तव 
म काल एक हैं किन्तु उपाधि के भेद से अनेक प्रतीत होता है। 
इति काल निरूपणम्‌ । 3: 

र पूव आदि व्यवहार का हेतु दिशा है। उसके दश भेद है । 
पूव, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण । पूर्व दक्षिण, दक्षिण पश्चिम, पश्चिस- 
उत्तर, उत्तर पूर्व नीचे ऊपर यह दश भेद हैं उसके गुण, संख्या 
परिमाण प्रथक्त्व, संयोग विभाग है। १ कक 


आत्मा का लक्षण 
आत्मत्व अभिसम्बन्ध से आत्मा है बह सूक्ष्म होने से अप्रत्यक्ष 
है, तब भी अनुमान से जाना जाता है। जैसे जिनसे शब्दादि विषयों 
का साक्षात्कार होता है वह इन्द्रियाँ हैं । ऐसे श्रोत्रादि के द्वारा जो 
सब का ज्ञाता हे उस आत्मा का अनुमान होता है। अनुमान का 
प्रकार यह है। शब्दादि की उपलब्धि कारिण से साध्यशेक्योंकि घुरुष 


का व्यापारत्व है। जैसे दात्रादि करण से छिदादि क्रिया होती है। 


श्रोत्रादि कतो से व्यापाय्य है। क्योंकि करण रजैसे वासी 
मन. में कतृ त्व 
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हो नहीं सकता । शरीर चेतन नहीं है क्‍योंकि घटादि के समान | 
भूतां का कार्य है। मरने पर असम्भव है. । इन्द्रियॉ करण होने से 
चेतन नहीं है और इन्द्रियों के उपहत होने पर विषयों की स्मृति होती 
है। सन भी चेतन नहीं है यदि मनको चेतन मान' लिया जायगा 
तो उसके लिये च धे अन्य करण की अपेक्षा होगी यदि करण की अपेक्षा न 
सकी जायगी युगपत आलोचना और स्मरणका प्रसङ्ग होगा । अतएव | 
आत्मा कती दै और उसी के सब कार्य हैं। बिना आत्मा के कोई भ | 
इन्द्रिय किसी भी कार्य के करने में समर्थ नदीं । उस आत्मा के बुद्धि, | 
सुख, दुःख, इच्छा, देष प्रयत्न, धम, अधम, संस्कार, संख्या, 
परिमाण, प्रथकत्व, संयोग, विभाग गुण; हैं। इति आत्म | 
निरूपणम॥ ` म गा i ° 


मन लक्षण 
` सनस्त्व अभिसम्बन्ध से मन. है । आत्मा और ` इन्द्रियों का 
सान्निध्य होने पर भी कमी ज्ञान सुखादि उत्पन्न होते हे कभी नहीं 
होते। अतएव किसी कारिण का अनुमान होता है। वह करण मन - 
ही है। श्रोत्रादि इन्द्रियों के व्यापार न होने पर भी स्मृति की उत्पत्ति 
देखी जाती है। वाझ इन्द्रियों का अग्रा सुखादि का ग्राहक | 
अन्तःकरण दै वही मन दै। संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग विभाग 
परत्य, परत्व संस्कार उसके गुण हैं। ` यहां तक द्रव्य के साधम्यं 
और वैधर्म्य का निरूपण किया गया। अब गुणों के साध्ये वेधम्य 
री का निरूपण करते हैं। | ॒ 
| | 
| गुण साधन्ये 
| सभी रूपा दि गुणों का. गुणत्वाभि सम्बन्ध द्र्यश्चित 
निष्क्रियत्व अगुणत्व साधम्य है। रूप, रस, गन्धः स्पशे, परत्व। 


| 
( ४८ ) | 
| 
| 
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अपरत्व, गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेह, वेग, मूत गुण हैं। बुद्धि, सुख, दुःख, ` 
इच्छा, प्रयत्न, धम, अधम, भावना, शब्द, अमूत गण हैं । संख्या, 
परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, विभाग, उभय गुण हैं। संयोग, विभाग 
ळत प्रथक्त्व आदि अनेक के आश्रित हे. । शेष एंक द्रव्य में रहने . 
वाले है। 


रूप, रस, गन्ध, स्पश, स्नेह, सांसिद्धिक द्रवत्व. बुद्धि, सख, .. 
दुःख, इच्छा, इ ष. प्रयत्न. धम, . अधम, भावना, शब्द वैशेषिक गण 
हूं। संख्या, परिमाण, प॒थकृत्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व 
गुरुत्व, नमित्तिक, द्रवत्व वेग सामान्य गुण हें । शब्द, स्पर्श, रूप, 
रस, गन्ध वाह्य एक एक इन्द्रियां से ग्राह्य हैं। सख्या परिमाण, 
प॒थकत्व, संयोग, विभाग, परस्व, अपरत्व, दरव््त्व, स्नेह, वेग द्विइन्द्रिय 
आह्या है। बुद्धि सुख, दुःख, इच्छा प्रयत्न अन्तःकरण ग्राह्म है । 
अपाकज रूप, रस, गन्ध, स्पर्श परिमाण एकत्व, एथक्त्व, गुरुत्व 
द्रवत्व, स्नेह, वेग, कारण गण पूर्वक हैं। : : 


बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म भावना, 
रष्द अकारण शुण पूवक ह । बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, 
चम, अधम, भावना, शब्द तूल परिमाण उत्तर संयोग, नैमित्तिक 
द्रवत्व, परत्व, अपरत्व, पाकज, संयोगज है। संयोग, विभाग कर्ज 
हे । शब्द उत्तर भाग विभागज है । परत्व, अपरत्व, द्वित्व, द्विप्रथकत्व 
चुद्धयपक्ष ह। रूप, रस, गन्ध, अनुष्ण, स्पशं, शब्द परिमाण, 
एकत्व, एक प्रथकत्व, स्नेह समानजाति के आरम्भक हैं। सुख, 
उु.ख, इच्छा, & ष प्रयत्न असमान जाति के आरम्भक हैं। संयोग, 


विभाग, संख्या, गुरुत्व, द्रवत्व, उष्णस्पर्शज्ञान धमं, : अधर्म, संस्कार 
समान असंमान जाति के आरम्भक हैं । | 
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' बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, भावना, शब्द, स्वाश्रय समवेत 
के आरम्भक हैं। रूप, रस, गन्ध, स्पर्श परिसाण, स्नेह, प्रयत्न पर सें 
आरम्भक है । संयोग, विभाग संख्या, एक प्रथकत्व, गुरुत्व, द्रवत्व, 
वेग, धर्म, अधर्म, उभय में आरम्भक है । 


> आता त >> >>. >> ३ 2०->->->>- ' 


गुरुत्व, द्रवत्व, वेग, धर्म, अधर्म, संयोग विशेष क्रिया के हेतु 
हैं। रूप, रस, गन्ध, अनुष्णस्पश, संख्या, परिमाण एक प्रथकत्व, | 
| स्नेह शब्द का असमवायित्व है, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, इष | 
प्रयत्न, धर्म, अधर्म भावना, का निमित्त कारणत्व है । संयोग, विभाग, 
उष्णस्पर्श, गुरुत्व, द्रवत्व वेग का उभयङ्गथा कारणत्व हे । परत्व, . 
अपरत्व, द्वित्व, ह्विपरथकत्व, आदि का अकारणत्व है । संयोग, 
विभाग, शब्द, आत्मा विशेष गुणां का प्रदेश वृत्तित्व, है, शेष आश्रय 
व्यापित्व है | | 

अपाकज रूप, रस, गन्ध, स्पश, परिमाण, एकत्व, प्रथकूत्व, 
सांसिद्धिक द्रवत्व, गुरुत्व का यावदूद्रव्य भावित्व है। शेष का 
अयावदूद्रन्य भावित्व है। रूपादि सभी शुणों का प्रत्येक अपर 
सामान्य सम्बन्ध से रूपादि संज्ञा होती है। 


बन ~ 





Se टल. 


रूप का लक्षण 


चक्षु मात्र से ग्राह्य रूप है। प्रथ्वी उदक तेज में रहता है। 
द्रव्यादि का प्रापक नयन सहकारि शुक्त, नील, पीत, रक्त, हरित, 
कपिश, चित्र भेद से सात प्रकार का है । जलादि परमाणु में नित्य है। 
पार्थिव परमाणु में अग्नि के संयोग से नाश हो जाता है । सबकार्य 
द्रव्य में आश्रय कारण गुण पूवक आश्रय विनाश से नाश द 


जाता है । 
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रस का लक्षण 


रसना से आह्य रस है। पृथ्वी और जल में रहता है । जीवन 
पुष्टि-बल-आरोग्य कां कारण हे । रसना सहकारी है। मधुर, 
अम्ल, लवण, कटु, कषाय, तिक्त, भेद से षटू (६) प्रकार का है। 
पृथ्वी में ६ प्रकार का रहता है। जलमें मधुर ही रस रहता है! 
जल परमाणु में नित्य है । पार्थिव में अग्नि के संयोग से उत्पन्न और. 
नष्ट होता है । कार्य में का रण गुणपूर्वक आधार के विनाश से 


नष्ट होता है । क्‍ 
गन्ध का. लक्षण 
घाण ग्राह्य गन्ध गुण है। प्रथ्वी में रहता है घ्राण सहकारी 


है, सुगन्ध दुर्गन्य भेद से दो प्रकार का है । प्रथम के समान इसमें 
भी उत्पत्ति विनाश होता है । 


स्पर्श का लक्षण 


त्वक्‌ इन्द्रिय से ग्राह्म गुण स्पर्श है। प्रथ्वी, जल, अग्नि 
वायुमें रहता है त्वक्‌ सहकारी है । जहां रूप रहता है वहां स्पशं रहता 
है। शीत, उष्ण, अनुष्णशीत, भेद से तीन प्रकार का है। शीत . 
जल में रहता हे उष्ण अग्नि में। अनुष्णशीत प्रथ्वी वायु में रहता 
है। इसमें भी पूर्व के समान नित्य अनित्थपना रहता है| रूप, रस, 


नस्ट 


` गन्ध, स्पशे का पृथ्वी में पाकज और अनित्य है। अन्य में अपाकज 


ओर नित्य है । पाकज की उत्पत्ति का विधान इस प्रकार है, घटादि 
आम (कच्चे) द्रव्य का अग्निके साथ संबन्ध होने पर उसके अभिघात 


'यानोदून से उसके आरस्मिक अणु में कम॑ उत्पन्न होते हैं उसमे 
| विभाग, विभाग से संयोग बिनाश, संयोग विनाश से कायं द्रव्य का 
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नाश होता है । उसके .अनन्तर भोग. करने वालों के अदृष्ट के 

कारण आत्मा और अणु के संयोग से उत्पन्न पाकज अणु में कर्म” 
उत्पन्न होने पर ठथणुक आदि के क्रम से काय द्रव्य उत्पन्न होता है 

उसमें कारण गुण के क्रम से रूपादि उत्पन्न होता है। यदि कहा 

जाय कि कार्यं द्रव्य सें ही रूपादि की उत्पत्ति और विनाश सम्भव 
है तो यह कथन ठीक नहीं है । क्‍योंकि सब अवयव में बाहर-भीतर 
बर्तमान अग्नि से व्याप्ति का अभाव है। कायं द्रव्य के विनाश से 
अणु प्रवेश से भी व्याप्ति नहीं होती ॥ इति ॥ 


संख्या लक्षण 


... एकत्व आदि व्यवहार का हेतु संख्या है। वह नव द्रव्य मै: 
रहती है। एकत्व से लेकर पराधे पर्यन्त व्यवहार होता है |! एकत्व | 
नित्य भी है अनित्य भी है। नित्य में प्राप्त नित्य है अनित्य 
में प्राप्त अनित्य है। द्वित्वादि तो सर्वत्र अनित्य ही है। इति । | 





परिमाण लक्षण 
मान व्यवहार का असाधारण कारण परिमाण है। वह चार | 

| प्रकार का है अणु, महत्‌, दीघ, हस्व । महत. दो प्रकार का है | 
| नित्य और अनित्य । . आकाश, काल, दिग, आत्मा में परम महत्व | 
` नित्य है। ज्यणुक आदि में अनित्य है तथा वह अणु भी दो प्रकार | 

का है नित्य और अनित्य, परमाणु और मन में नित्य है। वही 
परिमाण्डल्य है। अनित्य. दृ -यणुक ही है । कुवलय, आंसलक, | 
बिल्वादि, महत्‌ में भी उनके प्रकर्ष के भाव-अभाव की अपेक्षा से| 

गौण अर॒त्व व्यवहार होता है दीघंत्व ओर हस्वत्व उत्पाद्य महत. | 

अणुत्व के एकार्थ में समवेत है। समित्‌, इक, वंश आदि दीं में भी 

| 

| 
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सरलता से उनके प्रकषे की भावाभाव की अपेक्षा से गौण हूस्वत्व 
व्यवहार होता है। अनित्य चार प्रकार का होता है संख्या 
परिमाण, प्रचय, योनि। उसमें भी ईश्वर बुद्धि की अपेक्षा से 
परमाणु और इशुक में उत्पन्न हुई । बहुत्व संख्या उनसे आरब्ध 
कायं द्रव्य च्यरुकादि रूपादि उत्पत्ति समकाल में महत्व और दीर्घत्व 
करती है, दो, बहुत और महत से आरञ्ध. कार्य द्रब्य में कारण 
महत्व ही महत्व को आरञ्ध करते हूँ, वहुत्व नहीं । क्योंकि समान 
संख्याओं से आर्ध में अतिशयता देखी जाती है। प्रचय त्तूल 
पिण्ड में बतमान रहता हुआ पिण्ड के आरम्भक अवयव के 
प्रशिथिल संयोग की अपेक्षा न करता हुआ एक दूसरे के पिंडावयव 

के संयोग की अपेक्षा करने वाला अथवा दो तूलक महत्व को आरम्भं - 
करते हैं। वहुत्व महत्व को नहीं।. क्योंकि समान संख्या, पल 
प रिणाम से आर्य होने पर अतिशय. देखा जाता है। ड्व्त्वि 
संख्या अणु में बतंमान हुई इथणुक में अणुत्व को आरम्भ 
करती है महत्व के समान त्र्यणुकादि में कारण वहुत्व महत्व समान 
जातीय प्रचय से दीधेत्व की उत्पत्ति होती है । यदि कहा जाय कि 
च्यणुकादि में वतमान महत्व दीर्घत्व की परस्पर क्या विशेषता है 
ओर इथणुक में अणुत्व स्वत्व की उसमें महत्व और दीघच की 
विशेषता यह है कि महत में दीघ' को ले आओ हृस्व में महृत्‌ को 
ले आओ ऐसा विशिष्ट व्यवहार होता है । अशुत्व स्वत्व की 
परस्पर विशेषता उसके देखने वालों को प्रत्यक्ष है। इति । 


_ अथकत का लक्षण ` 


प्रथक्‌ के व्यवहार का असाधारण कारण. पथकत्व है। बह 
सब द्रव्यो में रहता है । PN 
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संयोग लक्षण 
संयुक्त व्यवहार का हेतु संयोग है। सब ठ्रयों में रहता है । 


` विभाग लक्षण 
संयोग के नाशक गुण को विभाग कहते हें । सब द्रव्य में 
रहता है । 


परत्व अपरत्व लक्षण 
परं और अपर व्यवहार का असाधारण कारण परत्व अपरत्व 
हैँ। वे दो प्रकार के हैं दिकृत ओर कालक्कत। विशेष दिग का 
जनाने वालादिक्कत है। वय भेद का जनाने वाला कालकृत है। _ 


शुरुत्व लक्षण 


आद्य पतन का .असमवायि कारण गुरुत्व है। प्रथ्वी और | 
जल में वृत्ति है। . आद्यस्पन्दन का असमवायि कारण द्रवत्व है । 
पृथ्वी, जल, तेज में रहता है। वह दो प्रकार का हे, सांसिद्धिक और . 
नैमित्तिक सांसिद्धिक जल में रहता है नैमित्तिक प्रथ्वी और तेजस मे 
रहता है । प्रथ्वी घृतादि में अग्नि संयोग से द्रवत्व होता है। 
तेजस्‌ सुवण आदि में अग्नि संयोग से द्रवत्व होता है । 


1 हे स्नेह लक्षण 
| चूणोदि पिण्डी भाव का हेतु गुण स्नेह दै। जल मात्र में 


' रहताहै। श्रोत्र ग्राह्य शब्द ध्वन्यात्मक ओर वणोत्मक भेद से दो 
प्रकार.का है | मैरी आदि में ध्वन्यात्मक है संस्कृत भाषादिरूप | 


चणोत्मक है । 








CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 


i 


Se 
490७ १७२९ tis nis ns i 


( ५५.) | 
RARRRRRN RNIN SOOO OOO 
बुद्धि लक्षण 

बुद्धि, उपलब्धि, ज्ञान, प्रत्यय, यह्‌ पय्योय लक्षण है । वह अनेक 
प्रकार की है। क्योंकि अर्थ अनन्त है और प्रत्यर्थ नियत है ।. उसके 
अनेक प्रकार होने पर भी दो प्रकार है, विद्या और अविद्या। उसमें 
अविद्या चार प्रकार की है। संशय, विपय्य़ेय, अनध्यवसाय, स्वप्न । 
संशाय का लक्षण न्यायद्शेन के सिद्धान्त विचार में कर झाये है । 
उसी के समान ही वैशेषिक में भी दै। कुछ थोड़ा भेद है। प्रसिद्ध 
है अनेक विशेष जिनके उन दोनों के साइश्य मात्र दर्शन से दोनों के 
विशेष स्मरण न होनेसे तथा अधम से यह क्या है दोनों का आलम्बन 
करने वाला जो विमर्श है वह संशय है। यह दो प्रकार का हे अन्तः 
और बहिः। जैसे किसी उपदेशक ने किसी किसी विशिष्ट _ निमित्त 
को प्राप्त कर आदेश दिया कि बृष्टि होगी । एक समय अच्छी वृष्टि 
हुई । दूसरे समय में नहीं हुई । पुनः यदि बह तीसरी वार वैसा 
ही आदेश देता है। तो तीनों काल में उस ज्ञान के न होने पर 
संशय होता है क्या यह मिथ्या है या नहीं । ऐसे ही और भी अनेक 
प्रकार का अन्त:संशय होता है । - बहिः. संशय दो प्रकार का है । 
प्रत्यक्ष विषय में ओर अप्रत्यक्ष विषय में | अप्रत्यक्ष विषय में 
साधारण लिङ्ग दर्शन से दोनों के विशेष का स्मरण न होने से अधर्म 
से संशय होता है। जैसे वन में विषाण मात्र द्शंन से गौ है या 
गवय है ऐसा संशय होता है। प्रत्यक्ष विषय सें. भी स्थाणु पुरुष की 
अध्वता सात्र सादृश्य दशान से वक्रादि विशेष,की अनुपलब्धि से 
स्थारुत्यादि सामान्य की अभिव्यक्ति न होने पर दोनों के विशेष का 
स्मरण न होने से दोनों ओर खिचता हुआ मन झूला के समान कभी 
स्थाणु की ओर जाता हे कभी पुरुष की ओर जाता हे | यह क्या 

स्याण या पुरुष है। एक के निश्‍चय न होने से संशय होता है 
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विपय्यय भी प्रत्यत्त और अनुमान 'विषय में ही होता है । | 
विषय में दिखलाते हैं जिन दो के अनेक विषय प्रसिद्ध है। किन्तु | 
कफ, चात से उपहत इन्द्रिय के यथाथ आलोचन न करने से | 
असन्निहित बिषय ज्ञान से उत्पन्न संस्कार की अपेक्षा से आत्म मनन | 
के संयोग से अधर्म से अतस्मिन्‌ तद्बुद्धि ( जो जैसा नहीं उसमें वैसी 
बुद्धि) होना विपर्य्यय है । जेसे गौ में अश्‍व बुद्धि होना प्रत्यक्ष न | 
होने पर भी प्रत्यक्ष का अभिमान होना है । जैसे घन समूह से | 
रहित अचल समुद्र के समान आकारा है। ऐसा ज्ञान वास्तविक | 
ज्ञान नहीं है। क्योंकि आकाश इन्द्रिय का विषय नहीं है। तो. 
उसको समुद्र के समान कहना ठीक नहीं। अतएव प्रत्यक्ष का | 
अभिमान विपर्य्यय रूप हैँ । इसी प्रकार रात्रि का जो अन्धकार है, 
उसे अचण | पुञ्ज के समान श्याम कहना भी विपय्येय है । वयाँकि 
न्याय मत में तम अभाव रूप है 

अनुमान के विषय में भी बिपय्यंय को दिखलाते हे । जेसे 
बाष्पादि को धूम मानकर अग्नि का अनुमान करना । - गवयके 
विषाण दर्शन से गो का अनुमान करना इत्यादि घेद्‌. विरुद्ध वोद. 
आदि दर्शन में यह श्रय FE विपर्य्यय है। अथवा 
प्रत्यक्ष अनुमान आगम से सिद्धान्त विरुद्ध वौद्धादि दर्शन को श्रेय 
| का साधन माना है। शरीर, इन्द्रिय, मन में आत्मत्व अभिमान 
| कृतक में नित्यत्व दर्शन कारण, वेकल्प में कार्य के उत्पत्ति का ज्ञान 
अहितः उपदेश में हित का ज्ञान । यह सब विपय्यंय है । अनध्यवसाव 

भी प्रत्यक्त और अनुमान विषय में ही होता हे प्रत्यक्ष विषयं 
अनध्यवसाय व्यासङ्गं अथवा अर्थित्व से क्या यह है ऐसा आलोच! 

मात्र होता है “त 

जैसे वाण आदि बनाने में आसक्त मन वाले को राजा. 

चले जाने पर भी क्या राजा गया है ऐसा . झनध्यवसाय होता दै! | 


TT ० I >>>“. 





CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri | 


( ४७ ) 

TT 
अथवा अपने अनुष्ठान में निरत तपस्वी को क्या राजा गया है ऐसा 
अनध्यवसाय होता है। अनिश्चयात्मक ज्ञान को अनध्यवसाय 
कहते हूँ। यह संशय नहीं है क्‍योंकि. संशय में दो विरुद्ध ज्ञान की 

प्रतीति होती है। अनध्यवसाय में दो विशेष संज्ञा के उल्लेख से 

शून्य ज्ञान होता दै। जैसे वाहीक की अप्रसिद्धार्थ पनसः (कटहल) 

आदि में संकेत के अभाव से विशेष संज्ञा उल्लेख शून्य यहः क्या है 

ऐसा अनध्यवसाय होता है । म 


उसमें सत्ता द्रव्यत्व, प्रथ्वीत्व, बृत्तत्वादि शाखा आदि अपेक्ष 
अध्यवसाय होता है । पनसत्व भी पनस में अनुवृत्त आम्रादि से 
व्यावृत्त प्रत्यक्ष है। केवल उपदेश के अभाव से विशेष संज्ञा की 
अतिपत्ति होती है। अनुमान के विषय में भी दिखलाते हैं। जैसे 
नारिकेलद्वीप वासी की सास्ना मात्र दर्शने से क्या यह है।.ऐसा 
अंनध्यवसाय होता है । bi: 


अब स्वप्न का वणन करते हैं। जिस 

उपरत हो जाती हें मन भी लीन होजाता है.] «हणवा आ 
के संयोग बिशेष से स्वाप के संस्कार बिशेष से इन्द्रिय द्वार सेही 
असत्‌ विषयों में प्रत्यक्षाकार स्वप्न ज्ञान उत्पन्न होता है। वह तीन 
प्रकार का होता है । संस्कार के पाटव, घातु दोष और अदृष्ट दोष से 
संस्कार के पाटव से इस प्रकार होता है । जैसे कोई कामी या क्रोधी 
जिस समय जिस वस्तुका आदर पूर्वक चिन्तन करता हुआ सोता 
हे । उस समय वही चिन्तन का प्रवाह प्रत्यक्ष के आकार का होजाता हे | 
बात, पित्त, कफ धातुओं के दोष से या उनकी प्रवृत्ति से जो स्व 
होता है उसको धातु दोष से कहते हैं। जैसे बातप्रकृति या वात 
दोष दूषित मनुष्य अपने आपको आकाश से उड़ता हुआ देखता है 
पित्त प्रकृति या पित्त दोष दूषित मनुष्य अग्नि | में प्रवेश सुवण के 
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पर्वत आदि देखता दै। कफप्रकृति या कफ दोष दूषित मनुष्य 
समुद्र ओर नदी आदि का तैरना हिमालय पवत आदि को देखता है | 
जो स्वयं अनुभूत या अलुभूत, प्रसिद्ध या अप्रसिद्ध, जो शुभ सूचक 
हाथी पर चढ्ना,छत्र आदि का लाभ धम के संस्कार से होता हे । उससे 
विपरीत तेल लगाना, गधा और ऊट पर चढ्ना अधम के संस्कार से 
होता है। अत्यन्त अप्रसिद्ध स्वप्न भी अदृष्ट से ही होता है। यद्यपि 
स्वप्न इन्द्रियां के उपरत होने पर होता है तथापि अतीत ज्ञान प्रबन्ध के 
्रत्यवेक्षण से ही स्मृति है। यह चार प्रकार की अविद्या है। | 
विद्याभी चार प्रकार की है। प्रत्यक्ष, लेङ्गिक, स्मृति, आपं | 
लक्षणावाली| | | 
अक्ष अक्ष के प्रति जो उत्पन्न होता है उसको प्रत्यक्ष कहते | 
हैं। घाण- रसना, चक्षु, त्वक्‌ , श्रोत्र, मन इन्द्रियाँ हे । बह द्रव्यादि | 
पदार्थ में उत्पन्न होता है। महत्व के अधिकरण में स्वरूप का 
_झालोचन निर्विकल्पक ज्ञान उत्पन्न होता है। अनेक द्रन्नत्व, रूपत्व 
और प्रकाश चतुष्टय. सन्निकष से तथा धमोदिसामग्री में भी स्वरुप | 
आलोचन मात्र ज्ञान होता है । आत्मा मन से, मन इन्द्रिय से, इन्द्रिय: 
अर्थ से संयुक्त होती है।. यह चतुष्टय सन्निकष है। | 
| सामान्य, विशेष, द्रव्य, गुण, कमं विशेषण की अपेक्षा से | 
| आत्म मन के सन्निकषं से ज्ञान होता है । इसी को सविकल्प. 
प्रत्यक्ष कहते है । सद्‌ द्रव्य प्रथ्वी हे। विषाणी शुक्क गौ जाति | 
है। इस प्रकार रूप, रस, गन्ध स्पर्श में अनेक द्रव्य समवाय स्वगत | 
विशेष स्वाश्रय सन्निकण और नियतेन्द्रिय निमित्त से ज्ञान होता है। 
श्रोत्र समवेत शब्द का प्रत्यक्ष तीन सन्निकषं से होता है । 


| 
| 
संख्या, परिमाण, प्रथकृत्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत! 
| 


UE 
sh a es 0 कतकलक | 





स्नेह द्रवत्व, वेग, कम का प्रत्यक्ष द्रब्य समवाय से चक्कु और 
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से महण होता है। बुद्धि, सुख, दु:ख, इच्छा, दष प्रयत्न का आत्मा 
और मन के संयोग से ज्ञान होता है । भाव, द्रव्यत्व, गुणत्व, 
कसत्वादि का उपलव्धि आधार समवेतों का आश्रय ग्राहक इन्द्रियों से 
अहण होता है । यह प्रत्यक्ष हम लोगों का है। हमसे विशिष्ट 
युक्त योगियों का योगज धम से अनुगृहीत मन से स्वात्मा, आत्मान्तर 
आकारा, दिक्काल, परमाणु, वायु मन में उनसे समवेत गुण कर्म 
सामान्य विशेष में, समवाय में, सत्यस्वरूप दर्शन होता है । पुन: वियुक्त 
योगियों का चतुष्टय सन्निकष से तथा योगज धर्म की अनुग्रह शक्ति 
सम्पन्न से सूक्ष्म, व्यवहिते विप्रकृष्ट वस्तुओं से प्रत्यक्ष -ज्ञान उत्पन्न 
होता है। उस सामान्य विशेष में स्वरूप आलोचन भात्र : प्रत्यक्ष 
प्रमाण है द्रव्यादि प्रमेय है। प्रमाता आत्मा है। ` प्रमिति द्रव्यादि 
विषयक ज्ञान दै। सामान्य विशेष ज्ञान की उत्पत्ति में अविभक्त 
आलोचन मात्र प्रत्यक्ष प्रमाण दै। इसमें अन्य प्रमाण की. अपेक्षां 
नहीं है क्योंकि उनका कोई फल नहीं ।। अथवा सब “पदार्थों में 
चतुष्टय सन्निकषं से जो सत्य अव्यपदेश्य ज्ञान उत्पन्न. होता है 
वह प्रत्यक्ष प्रमाण है। प्रमेय द्रव्यादि पदार्थ होता दै परसावां 
आत्मा है । प्रमिति गुण दोष माध्यस्थ्य दर्शन है। IF 


अनुमान का लक्षण 


,  _ लिङ्ग दर्शन से जायमान जो ज्ञान है. उसको लैङ्गिक कहते हुँ । 
इसी को अनुमान कहते हैं। जो अनुमेय अथं से देश विशेष अथवा 
काल विशेष में सहचरित है और. अनुमेय धर्म से अन्वित अन्य 
सब देश या एक देश में प्रसिद्ध हे । अमुमेय.विपरीत सब में प्रमाण 
से असत्‌ ही है। उस अप्रसिद्ध अर्थ का अनुमापक लिङ्ग होता है! 
जो यथोक्त त्रिरुप लिङ्ग के एक धर्म से व दो धर्म से विपरीत है। 
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बह अतुमेंब की प्राप्ति में लिङ्ग नहीं होता। उसकी विधि यह है। 
जहाँ धूम है वहाँ अग्नि दै । अग्नि के अभाव में धूम भी नहीं होता 
इस प्रकार प्रसिद्ध समय के संदेह रहित धूम दशन से साहचय्ये के | 
स्मरण से उनके अनन्तर अग्नि का निश्चय होता है। 


इस प्रकार सब स्थान में देश काल अविनाभूत इतर का लिङ्ग 

है। शालन में कायोदिम्रहणनिद्शंन के लिये किया है। अवधारण 

के लिये नहीं । जैसे अध्वयु ओं सुनाता हुआ व्यवहित का हेतु लिङ्ग 

है। चन्द्रोदय समुद्र वृद्धि का शरदऋतु सः जल की निमलता | 
>परोएगस्त के उदय का इत्यादि।. वह सब इसका यह है इस सम्बन्ध 
मात्र बचन से सिद्ध दै। वह दो प्रकार का है। दृष्ट थोर 
सामान्यतो दृष्ट । प्रसिद्ध साध्यां का अत्यन्त जाति के अभेद में 
अनुमान है जैसे गौ.में सास्ना मात्र को ग्राप्त कर देशान्तर सें सारनामात्र 
के दर्शन से गौ का दृष्ट अनुमान , है। प्रसिद्ध साध्यां का अत्यन्त | 

जाति भेद में लिङ्ग से अनुमेय धमं की सामान्य अनुवृत्ति से अनुमान | 

सामान्यतो इष्ट दै 1 जैसे कर्षक, बणिक्‌ ओर राज पुरुषों को प्रकृति ' 

का फलवत्व किम्तकार वर्ण आश्रम धम के आचरण करने वाहे | 

| प्रयोजन के उद्देश्य के बिना प्रवतमान होने वालों के फल का अनुमान | 

, . होता है। | | 

| उसमें लिङ्ग दर्शन प्रमाण है प्रमिति अग्नि ज्ञान है। अथवा | 

अग्नि ज्ञान ही प्रमाण है। अग्नि में गुण दोष माध्यस्थ्स दशन | 

प्रसिति है। यह अपने निश्चय के लिए अनुमान है । पञ्चावयव | 

वाक्य से स्वनिश्चिताथ का प्रतिपादन अन्य को निश्चय | 

कराने के लिए करना पराथोनुमान है। प्रतिज्ञा, अपदेश, निदशन | 

अनुसंधान प्रत्याम्ताय। अनुमेय का उद्देश्य मात्र प्रत्यक, आदि 

अविरुद्ध प्रतिज्ञा है। द्रव्य वायु है। - अविरोध ग्रहण से | 
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प्रत्यक्ष अनुमान से अभ्युपगत स्वशास्त्र . स्ववचन विरोधी निरस्त 
होते हैं। ज्ञेसे अग्नि उष्ण नहीं हैं यह प्रत्यक्ष विरोधी दै। घन 
आकाश है यह अनुमान विरोधी है । ब्राह्मण को सुरा पीता 
चाहिए यह . आगम विरोधी है। वैशेषिक का सत्कार्य है यह 
स्वशास्त्र विरोधी है। शब्द अथे का अत्यायक नहीं है। यह 
स्ववचन विरोधी है। लिङ्ग का बचन अपदेश है। जो अनुमेय 
से सहचरित है। और उसके समान जातीय में सब में सामान्य रूप 
से प्रसिद्ध है। उँसंसे विपरीत सब में असत्‌ ही है। वह लिङ्ग हदै 
उसका बचन अपदेश है। जैसे क्रियावत्व. गुणवत्व से। तथा वह 
अनुमेय में है। उसके सब समान जातीय में गुणवत्व है । क्रियावत्व 
सब में नहीं है। जो द्रव्य नहीं है उसमें क्रियावत्व गुणवत्व दोनों 
ही नहीं है। तिससे उसका बचन अपदेशं है यह “सिद्ध हुआ | इसी से 
असिद्ध, विरुद्ध, संदिग्ध, अनध्यवसित बचनों का अनपदेशत्व कहा 
गया है । असिद्ध चार प्रकार का होता है। उ अयांसिद्ध, अन्यतरा- 
सिद्ध, तद्धावासिद्ध, अनुमेया सिद्ध, वादी प्रतिवादी दोनों के मत में 
असिद्ध को उभयासिद्ध कहते हुं जैसे शब्द अनित्य है, सावयव 
होने से । एक के मत में असिद्ध को अन्यतरासिद्ध कहते हॅ । जैसे 
शब्द अनित्य हे काय होने से । ` |] स्पा 

तद्भावा सिद्ध-- | कृते 
होने पर उपन्यस्यमान ड धन ता | हलाल 

अचुमेयासिद्ध- ज्ञैसे पार्थिव द्रव्यत है। ` कृष्ण रूपवत्व 
होने से जो अनुमेय में अविद्यमान भी. तत्समानजातीय- संब. में 
नहीं हे तद्विपरीत में दै । विपरीत साधन से वह विरुद्ध है। जैसे 
जिससे विषाणी हे तिससे अश्ब.है ।. ornare: 
| जो अनुमेय में होता हुआ उसके समान जातीय तथा असमान 
जातीय में भी रहता है । बह सन्देह जनक होने से. संदिग्ध है जैसे 
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यस्मात्‌ विषाणी तस्मात्‌ गौ: । जो अनुमेय भें विद्यमान होता हुआ 
उसके समान जातीय या असमान में नहीं है । वह अन्यतरासिद्ध है 
अनध्यवसाय का हेतु होने .से अनध्यवसित है । जेसे कार्य सत्‌ है 
उत्पन्न होने से, साधम्य वैधम्य दो प्रकार से निर्देशन होता है। | 
अनुमेय सामान्य से लिङ्ग सामान्य का अनुविधान दर्शन साधम्य | 
निदर्शन है। जैसे जो क्रियावान्‌ है वह द्रव्य है, जेसे शर । 

| 
| 


. अनुमेय विपय्यय में लिङ्ग के अभाव का दशन वेधम्यनिद्शंन | 
है। जैसे जो अद्रव्य है वह क्रियावान्‌ नहीं होता जैसे-सत्ता। इसी 
से निवर्शनाभास निवृत्त हो जाते हैं, जैसे शब्द नित्य है अमूते होने 
से। जो अमूत देखा है वह नित्य है जैसे परमाणु, कम, स्थाली, | 
तम, आकारा के समान । जो द्रव्य है वह क्रियावत्व देखा गया है। | 
लिङ्गानुमेय, उभयाश्रय, असिद्ध, अननुगत, विपरीतानुगत, साधम्यं 
निदर्शनाभास है। जो अनित्य है वह मूत देखा गया हे । जेसे कमे, | 


परमाणु, आकाश, तम, घट के सामान। जो निल्किय है वह द्रव्य | 
है इत्यादि । | | 


_ लिज्ञानमेय, उभयव्यावृत्त, आश्रयासिद्ध, व्यावृत्त, विपरीतव्यावृत्त, | 
' बैधर्म्यनिदर्शनाभास है। निदर्शन में अनुमेय सामान्य के साथ दृष्ट 
लिङ्ग सामान्य. का अनमेय में अन्वानयन अनसन्धान है तेसे वायु | 
क्रियाचान्‌ है । : | 
अनुमेय के उद्दिष्ट होने पर दूसरों के निश्चित न होने पर | 
उनको निश्चय कराने के लिये प्रतिज्ञां का पुनर्वचन आम्नाय है। | 
तिस कारण द्रव्य ही है। इस प्रकार पञ्चावयव का वर्णन किया । 
विशेषदर्शन से उत्पन्न अवधारण ज्ञान संशय का विरोधी | 
निर्णय है । यही प्रत्यक्ष. अथवा अनमान है । जो विशेष दशान से | 
संशय विरोधी उत्पन्न होता है। वह प्रत्यक्ष निणेय है । जैसे स्थाए | 


FE 
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ओर पुरुष के अध्वेता-मात्र साद्टश्य आलोचन से विशेष प्रत्यक्ष न 
होनेपर दोनों के विशेष के अनुस्मरण. से क्या यह स्थाणु है या पुरुष 
है । ऐसे संशय के उत्पन्न होने पर शिर-हाथ आदि देखने से यह 
षुरुष ही हे ऐसा अवधारण ज्ञान प्रत्यक्ष निर्णय है। विषाण मात्र 
दर्शन से यह गौ है या गवय है, इस संशय के उत्पन्न होने पर 


6 वो ~ 
सास्नामात्र दर्शन से यह गौ ही है, ऐसा अवधारण ज्ञान अनमान 
निणंय दै | ७ 


स्मृति लक्षण - 


लिङ्ग दर्शन इच्छा अनुस्मरण आदि की अपेक्षा से आत्मसन 
के संयोग विशेष से पडु अभ्यास आदर प्रत्यय से उत्पन्न संस्कार से 
दृष्टश्र.त अनुभूत विषय में शेष अनुव्यवसाय की इच्छा अनुस्मरण 
देष देतु अतीत को विषय करने वाली स्मृति है । 


आम्नाय के धारण करने घाले ऋषियों का भूत, भविष्य, वतमान 
अतीन्द्रियवमोदि सं उपनिबद्ध या अनुपनिबद्ध मे. आत्ममन के 
संयोग धम विशेष से जो प्रातिभ याथार्थ 'नित्रेदन ज्ञान उत्पन्नहोताः 
। उसको आष ज्ञान कहते हें। च से. दे 
म्ह ह विस्तार से. देवता और 
न को होता है | लौकिकों को कदाचिद्‌ ही होता है। यथा. 
कन्या कहती है कल मेर भाई आवेगा, मेरा हृदय कह रहा है । | 


सिद्धों का दर्शन ज्ञानान्तर नहीं है। क्योंकि अयल्नपू्वक 
अञ्जन, पादलेप खङ्ग, गुलिका, दरय, द्रष्टा, सिद्धों का सूक्ष्म व्यवहित 


विप्रकृष्ट विषयों का जो दर्शन है वह प्रत्यक्ष ही है | 


दिव्य अन्तरिक्ष भूमि :में स्थित य कि $ रु 
हु न्तरित्त म कम 
संचारादि का नित्य धम अधमं का जो इष्ट दर्शन है न्‌ ल 
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ही है। अथ लिङ्ग की अपेक्षा फे बिना जो धमोदि में दर्शन इष्ट है 
वह भी प्रत्यक्ष या आघे के अन्तभूत ही है। 


खुख की लक्षण 


अनुग्रह लक्षण सुख है। ख़ग्‌ आदि अभिप्रेत विषय के 
समीप होने पर इष्ट की उपलब्धि इन्द्रिय विषय के सन्निकर्ष से 
धर्मोदे अपेक्षा से आत्म-मन के संयोग से, सुखविषयक ज्ञान | 
आसक्ति नेत्रांदि की प्रसन्नता का जनक सुख है। अतीत विषयों में | 
स्मृति से उत्पन्न होता है। अनागत विषयों में संकल्प से उत्पन्न 
होता है। जो बिना विषय के सम्बन्ध से विद्वानों का सुख 


होता है। वह विद्या शाम, सन्तोष, धर्म विशेष के कारण उत्पन्न | 


होता है। | 
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दुःख लक्षण 
उपघात.लक्षण दुःख है। विष आदि अनभिप्रेत विषय के | 

समीप होने पर अनिष्ट उपलब्धि इन्द्रिय अथे के सन्निकषे अधमो दि की | 

अपेक्षा आत्म मन के संयोग से अमर्ष उपघात देन्य के कारण उत्पन्न | 

. हुआ दुःख है । व्याघ्र, सर्प, चौर आदि की स्मृति से उत्पन्न होता | 

| है। अनागत में संकल्प से उत्पन्न होता है । | 


| र. 
इच्छा लक्षण | 
८ ¢ | 
स्वाथ या पराथ अप्राप्त प्राथना को इच्छा कहते है । वह आत्म | 
मन के संयोग से सुखादि या स्मृति की अपेक्षा से उत्पन्न होती दै। 
प्रयत्न, स्मृति, धम अधमे का कारण हे । काम, अभिलाष, राग, वेराग्य | 


उपधा भाव इत्यादि इच्छा के ही भेद है । मेथुन की इच्छा को न 
कहते हे ॥ अभ्यवहार की इच्छा को अभिलाष कहते हैं.। पुनः पुनः 


| 
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विषय के अभिरञ्जन की इच्छा को राग कहते हैं। अनासन्नक्रिया 
की इच्छा को संकल्प कहते हैं, स्वार्थं की अपेक्षा न करके दूसरे के 
दुःख के नाश की इच्छा को कारुण्य कहते हैं | | 


दोष दर्शन से विषय त्याग की इच्छा को वैराग्य. कहते हैं | 
दूसरे के ठगने की इच्छा .को उपधा कहते हैं। अन्दर छिपी हुई 
इच्छा को भाव कहते हे । करने या हरने की इच्छा आदि की क्रिया 
भेद से इच्छा में भेद होजाता है .. is 8 


इषकालक्षण | 
प्रज्वलन स्वरूप इष हे । जिसके दोनेपर अपने आपको 
प्रज्वलित के समान मानता है वह डषहे। वह आत्म-मन करे 
संयोग से दुःख की अपेक्षा से या स्मृति की अपेक्षा से उत्पन्न होता 
है। प्रयत्न, स्मृति, धम, अधरं का कारण है । क्रोध, द्रोह, मन्यु, 
अक्षमा, अमष यह द्वेष के ही भेद हैं । | पवि 


| _ अयत्न लक्षण | 
प्रयत्न, संरम्भ, उत्साह यद्द पयोय हुं । बह दो प्रकार का होता 
है । जीवनपूर्वक और इच्छा हे सुपूलकः| न 
सुप्त के प्राण अपान रूप सन्तान का प्रेरक प्रबोध काल मैं 
अन्तःकरण इन्द्रियान्तर प्राप्ति का हेतु है । जीवन पूर्वक का आत्ममन 
के संयोग से घर्माधम की अपेक्षा से उत्पत्ति होती है । दूसरा हिति 
अहित प्राप्ति परिहार समर्थ व्यापार का हेत है और शरीर का 
विधारक है ।. वह आत्म मन के संयोग से इच्छा या हेष की अपेक्षा 
से उत्पन्न दोता हे.।:. ... ¬. 7 क? 
` _ शुरुत्व, द्रवत्व, स्नेह आदि का लक्षण प्रथम लिख चुके हूँ । 


, संस्कार, बेग, भावना, स्थितिस्थापक भेद से तीन प्रकार का 


क 
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होता है । बेग मूर्तिमान्‌ पञ्च द्रव्या में निमित्त विशेष की अपेक्षा 
कमे से. उत्पन्न होता है । नियतदिशा में क्रियाप्रवन्ध का हेतु है । 
स्पशवान्‌ द्रव्य के संयोग विशेष का विरोधी हे । कहीं कारण गुण 
पूर्वे क्रम से उत्पन्न होता है । भावना नामक संस्कार . दृष्टभू त अनुभूत 
विषय में स्मृति प्रत्यभिज्ञान का हेतु है। ज्ञान मद दुःखादि का | 


विरोधी है । पड अभ्यास आदर प्रत्यय से उत्पन्न पटु प्रत्यय की अपेक्षा | 


आत्म सन के संयोग से आश्चर्यं अर्थ में संस्कारातिशय उत्पन्न होता 
है। जैसे दक्षिण देश वासी को षर दर्शन से । विद्या शिल्प 


व्यायाम आदि का अभ्यास करते करते उसी ही अथ में पूव पूर्व | 
संस्कार की अपेक्षा से, उत्तरोत्तर प्रत्यय से, आत्म मन के संयोग से, | 
संस्कारा तिशय उत्पन्न होता हे। प्रयत्न से मन को चक्षु सं स्थापन | 
करके अपूव विषय देखने वाले की इच्छा वाले का विद्युत्संपात दर्शन | 
के समान आद्र प्रत्यय होता है। उसकी अपेक्षा आत्ममन के ' 





संयोग से संस्कारातिशय उत्पन्न होता है। जसे देवहद में राजत 
सौवण कमल दशन से स्थितिस्थापक संस्कार स्पर्शवान्‌ द्रव्य में वत- 
मान घनावयव सन्चिवेशविशिष्ट कालान्तर अवस्थायि में स्वाश्रय को 
अन्यथा किया हुआ यथा अवस्थित स्थापित करता है । स्थावर, जङ्गम, 
विकार, धनु, शाखा, शृज्ञ, दन्त, अस्थि, सूत्र, वस्न आदि लग्न संवर्तित 
` में स्थितिस्थापक का कार्य संलक्षित होता है । गुरुत्व के समान इसकी 
भी नित्य अनित्य निष्पत्तिहे। ` 
धमं निरूपण 

धर्म पुरुष का गण है। कतो के प्रिय हित मोक्ष का हेतु है। 

अतीन्द्रिय है। अन्त्यसुख संविज्ञान विरोधी पुरुष के अन्तःकरण 


के संयोग विशुद्ध अभिसन्धि से उत्पन्न है। वर्णाश्रम धमं के मानने 
वालों का प्रतिनियंत सांधन उसका निमित्त है । उसके साधन श्रुति 
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स्मृति में विहित वणोश्रमी के सामान्य विशेष भाव से स्थित द्रव्य गुण 
कम है। सामान्य यह है, घम में शद्धा, अहिंसा, भूतहितत्व; 
सत्यबचन, अस्तेय, ब्रह्मच, अनुपधा, क्रोध बर्जन, अभिषेचन 
शुचिद्रव्यसेवन, विशिष्टदेवताभक्ति, उपवास, अप्रमाद, राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य का इज्याध्ययन दान.सामान्य धर्म हे । ब्राह्मण के चि शिष्ट धर्म 
प्रतिग्रह, अध्ययन, याजन और स्ववणंबिहित संस्कार हें । क्षत्रिय का 
धस सम्यक्‌ प्रजापालन, असाघुनिग्नह, युद्ध में अनिवर्तन अपने 
वरणो चित संस्कार हें । वेश्य का धर्म, क्रय-विक्रय, क षि, पश पालन 
स्ववर्णो चित संस्कार हैं । शूद्र का धर्म पूव वणो की सेवा करना be 
बिना मन्त्र की क्रिया करना |. गुरुकुल निवासी ब्रह्मचारी का धर्म 
स्वशास्त्र विहित गुरुसेवा, अग्निहोत्र, भिक्षा सांगना, मधु, मांस, 
दिवास्वप्न, अञ्जन, अभ्यञ्जन का त्याग करना है। विद्या ब्रत स्नातक 
कतदारप रिमद्द गृहस्थ का धर्म शालीन यायावर वृत्ति से:उपार्जित धन 
से भूत, मनुष्य, देव, पिठ, ब्रहम नामंक पञ्चमद्दायज्ञाँ: को सायं प्रातः 


अनुष्ठान करना । एक अग्नि विधान से पाकयज्ञसंस्था का. नित्य पर 


का शक्ति होने पर अग्न्याधान झादि का और हवि यज्ञ संस्था 
अग्निंट्रोम आदि सोमयज्ञसेस्था अनुष्ठान करना। ऋतुकाल के. 
अनन्तर ज्ह्माचस्य से पुत्र को उत्पन्न करना धर्म है। जहाचारी ग्रहस्थ 
अथवा बानप्रस्थ बल्कल, अजिन, केश, श्मभ्रुंनख रोम कां धारण 

धर्म है। वन्यहुत और अतिथिरोष भोजन करना. Rd 
है। श्रद्धावान्‌ सन्यासी का सर्व भूतों को नित्य अभयदान देकर 
सब का सन्यास कर अपने कसे में प्रमाद रहित षट पदार्थों के 
प्रसंख्यान से योग का साधन धर्म है । प्रयोजन का उद्देश न करके 


इन साधनों के करने से भावप्रसाद की अपेक्षा आत्म सन के संयोग 
से धमे उत्पन्न होता है ऐसा देखा गया है । i 
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अघने भी आत्मा का गुण है। कतो के अहित ओर प्रत्यवीय . | 

का हेतु है। अतीन्द्रिय और अन्त्य दु.ख संविज्ञान विरोधी है। | 
उसका साधन शास्त्र निषिद्ध, धमसाधन, विपरीत हिंसा, असत्य चोरी | 
आदि विहित न करना, प्रमाद यह सब दुष्टाभिंसन्धि की अपेक्षा करके | 
आत्म मन के संयोग से अधमे की उत्पत्ति होती है । 
| 


अविद्वान्‌ राग हष युक्त प्रवतंक के स्वल्प अधमे सहित | 
घरै से ब्रह्मा, इन्द्र, प्रजापति, पितृ, मनुष्यादि शरीरों की प्राप्ति होती है 
वैसा ही भोग मिलता है । वैसे ही स्वल्प धमे सहित प्रकृष्ट अधम से | 
प्रेत, तिर्यक आदि योनि की प्राप्ति होती है । इस प्रकार प्रवृत्ति लक्षण ' 
अधमे सहित धर्म से बार बार अनेक योनि में जन्ममरण रूप | 


| 
| 


संसारचक्र में भ्रमण करना पड़ता हे | | 


ज्ञान पूर्वक संकल्पित फल से रहित कियेहुए कमे का फज्ञ है। | 
विशद्धकुल में जन्म प्राप्तकर दुःख नाश का उपाय जानने की इच्छा | 
से आचार्य के समीप जाकर षट्‌ पदाथ के तत्व को जानकर अज्ञान, 
की निवृत्ति के अनन्तर . रागद्वेष से विरक्त होकर धमे-अधमे से 
रहित पूर्व ओर संचित उपभोग से निरोध करके परम | 
सन्तोष को प्राप्त हुआ निवृत्त लक्षण धम के अनुष्ठान से परमाथ सुख 
को आप्तकर सबके निरोध होने पर निर्वीज अवस्था रूप पुनः जन्मादि | 
से रहित परम मोक्ष को ग्राप्त होता है । 


शब्द का लक्षण 

शब्द आकाश का गुण है। श्रोत्र से ग्राह्म क्षणिक कार्य कारण 

उभय विरोधी संयोग विभाग शब्द से उत्पन्न समान असमान जाती 
कारण है। बद दो प्रकार है, वर्ण लक्षण ओर ध्वनि लक्षण । वणे, 
लक्षण की उत्पत्ति आत्म मन के संयोग स्सृति की अपेत्षासे वोर | 





| 
| 
। 
| 
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की इच्छा होती है। उसके अनन्तर प्रयत्न ततः आत्मवायु के संयोग 
से वायु में कमं उत्पन्न होता है। वह वायु ऊपर को जाता हुआ 
कठादि में अभिघात करता है। उंसके अनन्तर स्थान वायु के संयोग 
की अपेक्षा करता हुआ स्थान आकाश के संयोग से वणे उत्पन्न होता 
है। अवर्ण लक्षण भी भेरी दण्ड संयोग की अपेक्षा भेरी आकाश के 
संयोग से उत्पन्न होता है । वेरु पर्व विभाग और वेणु आकाश के 
विभाग से संयोग विभाग से निष्पन्न शब्द से बीची सन्तान के समान 
श्रोत्र प्रदेश में आये हुए का ग्रहण होता है । रू 


कमे का लक्षण 

उत्क्षंपण आदि पांचों का कमेत्व सम्बन्ध है । एक द्रव्यवत्व, 
क्णिकत्व,मूर्तद्रव्यवृत्तित्व, अगुणवत्व, गुरुत्व,द्रवत्व, प्रयत्न संयोगजत्व 

गः बिरो ~ 
स्वकायसंथोगविरो धित्व, संयोगविभागनिरपेन्तकारणत्व; असमवायि 
कारणत्व, स्वपराश्रयसमचेतकाय्यीरम्भकत्व,समान जांतीयानारम्भकत्व 

॥ र ? 

द्रव्यानारस्भकत्व, ` प्रतिनियतजा तियो गित्व, ' दि ग्चि रिष्ट काय्योरस्भत्व 
विशेषहै। . | | ही 

शरीर के अवयव ओर उसके सम्बन्ध में जो ऊध्वभाग वाले 
प्रदे “ps ००० -_ हे - 
शां म॑ विभागकारणरुरुत्वप्रयत्नसंयोग से जो : कमः उत्पन्न होता 
है, वह उत्क्षेपण है। उससे विपरीत संयोग विभाग का कारण कर्म 
अपक्षेपण हे । | | ४७2 


जु द्रव्य के आगे के अवयव का उस देश से बिभाग और 
मूल प्रदेश से संयोग जिस कर्म से अवयवी कुटिल (टेढ़ा) होजाता 
है, उसको आकुख़न कहते हैं। उससे बिपरीत संयोग विभाग की 
उत्पत्ति होने पर .जिस कर्म से अवयवी ऋजु॒ (सीधा) हो जाता है 
उसको प्रसारण कहते हैं। जो अनियत दिख्रदेश के संयोग विवा 
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का कारण है उसको गमन कहते हैं। इस प्रकार यह पंच प्रकार 


“०००८ i 0 ee ei Oe ns । 


सामान्य लक्षण 

` सामान्य दो प्रकार का है, पर और अपर । 
` ` स्वविषय में सबंगत-अभिन्ञ स्वरूप-अनेक वृत्ति एक द्विनहु मं 
अपने स्वरूप के अनुसार अनुगम प्रत्ययकारी स्वरूप क अभेंद से 
आधारों में प्रबन्ध से वर्तमांन अनुवृत्ति प्रत्यय का कारण है। किस 
प्रकार ? सामान्य की अपेक्षा प्रतिपिण्ड प्रबन्ध से ज्ञान की उत्पत्ति में 
अभ्यास प्रत्यय से जनित संस्कार से अतीत ज्ञान प्रबन्ध क॑ मत्यवेक्षण | 
से जो अनुगत है वह सामान्य है । | 
जै जो अछुगत & नह. 
' | 
सत्ता सामान्य अनुवृत्ति प्रत्यय का कारण ही पर सामान्य है। | 


| 


यथा परस्पर विशिष्ट चम, वस्त्र, कम्बल आदि में एक नील प्रत्यय क | 


सम्बन्ध से नील है नील है, इस ज्ञान की अनुवृत्ति होती है। तथा | 
परस्पर 'वि शिष्ट; द्रव्य, गुण, कम में अविशिष्ट सत्‌सत्‌ इस प्रत्यय की | 
अनुवृत्ति होती है। वह अथोन्तर से होने योग्यहे। जो वह 
अंथोन्तरदै, बह सत्ता सिद्ध है । सत्ता के अनुसम्बन्ध से सत्‌सत्‌ इस : 


प्रत्यय की 'अनुबत्ति द्वोती है । .तिस कारण वह सामान्य ही है। | 
अपर सामान्य द्रव्यत्व, गुण॒त्व, कर्मत्वादि के अनुवृत्ति, व्यावृत्ति | 
का हेतु होने से विशेष है । उसमें द्रव्यत्व परस्पर वि रिष्ट प्रथ्वी आदि | 
में अनुवत्ति का हेतु होने से सामान्य है। गुण कमे सेव्याबृत्तिका | . 
हेतु होने से विशेष दैः। - तथा गुणत्व . परस्पर विशिष्ट रूपादि # | | 
अनुवृत्ति का देतु होने से सामान्य दै). द्रव्य कम से व्यावृत्ति | 
होने से विशेष है। तथा कमंत्व परस्पर - विशिष्ट उत्क्षेपण आदि ह 
में अनुवृत्ति प्रत्यय का हेतु होने से सामान्य है। द्र॒व्यगुण कमं से 


a Da ns a --+ >वाक पीके. =e + -= ~ > 





| 
CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri १ | 
अ 


I >.>. जन. 


oS Sa कक, य so २-२... व >>> ०7 क 


ee 2222... 
क “७७ कटर... क 805 ०७.० ळक आळ > कळ... ९७. > > 227 ७ तक 2 >... “2७०००4 ०. ट्ट न. 


| 


(७१ ) 
7<>-<>-<>-<>-<>-<>-<><>-<><>-<><><>-<><>-<>-<<><>-<-<>-<><>-<><< 
व्यावृत्ति होने से विशेष है । इसी प्रकार प्रथ्वीत्व, रूपत्व, उत्श्षेपणत्व, 
गोत्व, घटत्व, पटत्व आदि का भी प्राणि-अग्राणि गत का 
अनुवृत्ति व्यावृत्ति का हेतु होने से सामान्यविशेष भाव सिद्ध हे । यह 
द्रव्यत्वादि प्रभूत विषय. होने से प्राधान्य रूप से सामान्य दै । स्वाश्रय 
के विशेषकत्व होने से विशेष हे । लक्षण भेद से इसका द्रव्य गुण 
कम से पदाथोन्तरत्व सिद्ध है । अतएव इसमें नित्यत्व है । द्रव्यादि में 
वृत्ति के नियम और प्रत्यय के भेद से परस्पर अन्यत्व है । प्रत्येक 
स्वाश्रय में लक्षण के अविशेष से और विशेष लक्षण के अभाव से 
एकत्व है । यद्यपि अपरिच्छिन्न देश सामान्य .होतेः हे । तथापि 
उपलक्षण नियम से और कारण सामग्री नियम से स्वविषय में 
सबंगत हे । अन्तराल में संयोगसमवायवत्ति के अभाव से अव्यपदेश्य 
है। इति सामान्य निरूपणम्‌ । 


विशेषं लक्षण 

स्वाश्रय विशेपक अन्त में होने से अन्त्य विशेष है । 

विनाश और आरम्भ से रहित नित्य द्रव्य अरण आकाश 
काल) दिक्‌, आत्मामन में वर्तमान अत्यन्त व्याबृति बुद्धिकेहेतु है। जैसे 
हम लोगों का गवादि में अश्वादि से तुल्य आवृत्तिगुण क्रिया अवयव 
संयोगा निमित्त के कारण प्रत्यय की व्यावृत्ति देखी/ गई है कि गो शुक्ल 
शीघ्र गति पीनककुझान महाघरटा है तथा हम से विशिष्ट योगियों का 
नित्य तुल्य आकृति गुण क्रिया परमाणु में मुक्त आत्मा मन से अन्य 
निमित्त के अभाव से जिस निमित्त से यह विलक्षण है प्रति आधार 


भं इस प्रत्यय की व्यावृत्ति होती है । देश काल के विप्रकर्ष में और 


परमाण में वही यह है इस प्रकार प्रत्यभिज्ञा होती है। वे अन्त्य विशेष 


हैं। यदि पुनः अन्त्य विशेष के बिना योगियों को योगज धर्म से प्रत्यय 
कीव्यावृत्ति प्रत्यभिज्ञान हो, उससे क्या हो ऐसा होता नहीं । 
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और जैसे योगज धर्म से अशुक्क में शुक्क प्रत्यय उत्पन्न हो । 

दृष्ट म॑ प्रत्यभिज्ञान हो। यदि ऐसा हो तो मिथ्या होगा । तथा 
यहाँ पर भी अन्त्य विशेष के बिना योगियाँ को योगज धम से प्रत्यय | 
की व्यावृत्ति याप्रत्यभिज्ञान नहीं होता है। | 


अथ अन्त्य विशेष में की नाई परमाणु में स्वतः प्रत्यय व्यावत्ति' 
की कल्पना क्यों नहीं करते। तादात्म्य के कारण वैसी कल्पना नहीं | 
की जाती । यहाँ पर अतादात्म्य में अन्य निमित्त प्रत्यय होता है।' 
जैसे घटादि में प्रदीप प से होता है प्रदीप में अन्य प्रदीप से नहीं होत | 
यथा गो और श्वा के मांसादि में स्वतः अशुचित्व है। उनके योग 
से-अन्यस-में भी होता है तथा यहाँ पर तादात्म्य से अन्त्य विशोषों पर 
` स्वतः ही प्रत्यय व्यावृत्ति होती है उनके योग से परमाणु आदि गे. 
होती है । | 


| समवाय लक्षण 
अयुत सिद्धो का आधाय आधार भूत जो ,सम्बन्ध यहाँ प्रत्यय | 
कां हेतु है वह समवाय है । | 
द्रव्य, गुण, कम सामान्य विशेष का काय कारण भूत का 
अकाय्य कारण भूत का अथवा अयुत सिद्ध का आधार आधेय भाव 
से अवस्थिति का यहां यह इस प्रकार की बुद्धि जिससे होती है! | 
जिससे असंगत का और अधिगत अन्यत्व का अविष्वर्भांव है| - 
वह समवाय नाम का सम्बन्ध है। केसे ? जेसे इस कुण्ड में दधिं 
है इस प्रकार का प्रत्यय सम्बन्ध होने पर देखा जाता है। तथा इस | 
तन्तु म पट है, बीरण में कट ( चराइ ) है। द्रष्य में गुण कम है। | 
इस गुण में गुणत्व है कम में क्मत्व है। इस नित्य द्रव्य में अन्त 
विशेष है। इस प्रकार का प्रत्यय दर्शन से इसका सम्बन्ध है ऐसा | 
ज्ञान होता है । ह क | 
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इस प्रकार षट्‌ पदाथा का वैशेषिक दर्शन में बर्णन किया गया 
हे । इस पर प्रशस्त पाद का भाष्य है। :उसीं के अनुसार हमने भी . 
संक्षेप में लिख दिया है। इसके भाष्य तथा टीका में विस्तार से 
वणन किया गया है। अतएव उन ग्रन्थों को देखना चाहिये । उससे 
सव पदार्थो का विस्तार से बोध हो जायगा । .. 


वैशेषिक तथा न्यायदर्शन में विशेष मतभेद नहीं है । इस कारण 

बहुत से लोग दोनों को न्याय के अन्तर्गत ही मान लेते हैं. किन्तु 

विचार करने पर दोनों में मतभेद है। वह मतभेद व्यवहारिक 
दृष्टि से है। परमाथ में तो कोई .सतभेद नहीं है। न्यायदर्शन सें 
१६ पदार्थ के तत्व ज्ञान से मोक्ष माना है। वैरोपिक में ६ पदाथ के 
ज्ञान से मुक्ति माना है। न्यायदर्शन में अपवर्ग शब्द मोक्ष के लिये 
आया है, वेशेषिक दर्शन में नि:श्रे यस शब्द आया है। वी 


न्यायदर्शन में प्रमाण, प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान शब्द चार 
प्रकार का माना है। वेशोषिक दर्शन में प्रसंग वश प्रमाण का वण न 
किया है प्रत्यक्ष और अनुमान का ही विचार किया है। उसी के 
अन्तगत सबको मान लिया है । कुछ लोगों के मत से आगम प्रमाण 
को भी माना हे । किन्तु आगम पर बल नहीं दिया है। योगियों 
के प्रत्यक्ष को भी प्रमाण माना है। किन्तु वह भी प्रत्यक्ष के अन्तर्गत 


` ही आ जाता है । . उसका विशेष विचार नहीं किया है। इश्वर के 


विषय में कोई चचो नहीं की गई हैं। आत्मा को माना है उसका 
लक्षण भी न्यायदर्शन से मिलता जुलता ही किया गया है। बथा-- 
“प्राणापाननिममिष रन्मेषजीवनमनोगती न्द्रियान्तर विकार: | सुख 
दखेच्छाडे षप्रयल्लाशचात्मनो लिङ्गानि ३।२।४:।। न्याय दर्शन में इच्छा 
इ ष, प्रयत्न, सुख, दु:ख, ज्ञानान्यात्मनो लिङ्गम्‌ १।१।१० यह लक्षण 
किया है। इस वेशेषिक दर्शन में आत्मा को एक माना है। किन्तु 
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व्यवस्था भेद से भेद माना-है। जैसा कि सूत्र है-सुख, दुःख ज्ञान 
निष्पत्यविशेषादेकात्म्यग ३।२१६ व्यवस्थातो नाना ३।२।२० शास्त्र | 
सामथ्योच्च। आत्मा की विशेष परीक्षा नहीं की है। न्यायदर्शन गे | 
आत्मा की परीक्षा अच्छी तरह से किया गया हे। अनुमान का 
स्वरूप तथा हेत्वाभास का वणन भाष्यकार ने किया है, मूल 


विशेष वणन नही है । | 
| 


वाद जल्प आदि का वणन भी वेशेषिक दशन में नहीं है। | 
अभिप्राय यह कि पदाथा के साधम्य वेधम्य से प्रतिपादन करना ही 
बेशेषिक दर्शन का लक्ष्य हे । प्रमाण आदि का वर्णन न्यायदशन में 
किया ही है। अतएव उनका वणन नहीं किया। योगाभ्यास को 
न्यायदुर्शन में माना है । वैशेषिक ने भी माना है। क्योंकि विना 
योग के पदार्थों का प्रत्यक्ष वास्तविक रूप से नहीं होता है। इस | 
प्रकार कुछ न्याय वैशेषिक में समानता है। कुछ में नहीं है । . किनु | 
अपवर्ग या निश्रयस. प्राप्ति के समय आत्मा समस्त वन्धनों से मुक्त ' 
केवल रहता है। उसके प्राप्ति के लिये वणोश्रम धर्म का अनुष्ठान भी | 
आवश्यक है। क्योंकि बिना धमोचुष्ठान के अन्तःकरण की शद्धि 
नहीं होती विना अन्तःकरण शुद्धि के वेराग्य नहीं होता विना वैराख अ 
के योगाभ्यास हो नहीं सकता चिना योग के तत्व का साक्षात्कार नहीं 
होता यह सवतन्त्र सिद्धान्त है। योग का सम्पूणवणन योग दश 
में है, न्यायद्शंन में तो केवल संकेत किया.है। यथा--समाधि-' 
शेषाभ्यासात्‌ ४।२३ अरण्यगुदपुलिनादीषु योगाभ्यासोपदेशः 
४।२।४८ तदर्थं यम नियमाभ्यामात्म संस्कारो योगाद्चाथ्यात्मविध्युपायै 
५२४६ दोषनिमित्तों के तत्वज्ञान से अहङ्कार निवृत्त होता है। १ 
तत्वज्ञान केसे उत्पन्न होता है इस प्रश्‍न के होने पर उत्तर दिया है किं 
समाधि बिशेष के अभ्यास से तत्वज्ञान होता है] इसके अनन्त 
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पुनः शंका समाधान ३६।४०।४१ सूत्रों में किया है। उसके अनन्तर 
अरण्य गुहा पुलिन आदि में योगाभ्यास करने का उपदेश है । पुनः 

उस अपवग की प्राप्ति के लिये कहा है। यम नियम से आत्मा का 

संस्कार होता है। उससे अधम की हानि होती है धर्म का उपचय 
होता है । :,योगशास्त्र से अध्यात्मबिधि को जानना चाहिये । शब्द 

प्रमाण के प्रसङ्ग में समस्त वेद के विधान को माना है। वेद विहित 

ही धम है यह भी माना है । 


वशेषिक दर्शन में भी धम ओर सदाचार को माना है। 
पष्टाध्याय म वणाश्रम धम का सूत्रों में उल्लेख किया. है। योग से 
तत्वज्ञान तथा आत्म साक्षात्कार को भी माना है । इस प्रकार न्याय 
तथा वशेषिक की समानता है । ऐसे ही अन्य दर्शनों में भी कुछ बाते 
समान हैं। पश्चिमी दर्शन के साथ समानता तथा पश्चिमी दर्शनों 
का प्रभाव इन पर पड़ा है। या इनका प्रभाव उन पर पडा हे इसका 
विचार । न्याय दर्शन के कतो गौतम मुनि हें । इन्हीं का नाम 
अक्षपाद भी हे । वेशेषिक दर्शन के कता कणाद है। इन दोनों का 
आविभाव कब ओर कहाँ हुआ इसका निर्णय अभी तक इतिहासकार 
नहीं कर पाये है। केवल अपनी अपनी बुद्धि की कल्पना से कुछ 
लिखते हूँ । जब अभी तक इनके समय का ही निर्णय नहीं तो यह 
केसे कहा जा सकता है कि इन पर पश्चिम के दर्शनों का प्रभाव पड़ा 
है। आज कल .लोग किसी सिद्धान्त का खण्डन किसी अन्थ में 
देखकर अनुमान करते हैँ ।#वह ग्रन्थ उस सिद्धान्तप्रतिपादन के 
पश्चात बना होगा । किन्तु यह अनुमान ठोक नहीं होता कभी कभी 


अन्थ कता स्वकल्पनां से सिद्धान्त को कल्पित करके खण्डन करता 


है। अथवा सिद्धान्त सभी अनादि काल से चले आते हैं कभी किसी 


ना । ००% 


`का प्रचार होता है कभी किसी का होता है । 
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दो दर्शनों के कतो का इतिहास हूंढ कर प्रथम का दूसरे पर 
प्रभाव पड़ता है ऐसा अनुमान करते हूँ। किन्जु बिना प्रभाव पड़े भी उसी 
प्रकार का सिद्धान्त दो दर्शनकारो के म स्तष्क में उत्पन्न हो सकता | 
है। अतएव आधुनिक अटकल वाजियाँ निरथक हैं । 


ss 
<*>>> >>>. 
१७. ३ ७ > >>...» 0-० 


कुळ लोगों का कहना है कि न्यायसूत्र पर यूनानी दर्शन का 
प्रभाव पड़ा है । किन्तु उन्हींके कथन से वद्तोव्याघात से दूषित उनका 
मत है। क्योंकि एक ओर कहते हैँ कि गौतम कब हुए थे कहां हुए थे 
इन सब बातों का निर्णय अभी अन्धकार में है। उधर कहते हैं कि 
यूनानी भारत में आये तो उनके संसग से उनके दशनों का प्रभाव पड़ा 
है। कुछ लोग कहते हैं यूनानियों के ही ऊपर भारतीय दर्शनों का प्रभाव 
पड़ा है। कोन सहीट्टेहसको परमात्मा ही जाने किन्तु भारतीय दार्शनिक 
परम्परा अति प्राचीन है। अतएव इसपर किसी अन्य देश के 
दर्शन का प्रभाव पड़ा है ऐसा कहना विचार शून्यता का द्योतक है। 
कुछ लोग कहते हें कि अक्षपाद ने अंकुर की रक्षा के लिये कांटे की 
बाढ़ की उपमा जो जल्प और बितए्ड। को आवश्यकता सिद्धान्त रक्षा 
करने के लिये दी है। वह यूनानी दर्शनकार स्तोइको से शब्दश: लिया 
है। ऐसे ही अरस्तू के तर्क से अक्षपाद भी प्रभावित हुए हैं। उनका | 
कहना है कि अवयवी एक स्वतन्त्र वस्तु है। ऐसा यूनानी दर्शनकार | 
मानते हैं। अक्षपाद भी ऐसा ही मानते हैं। अतएव यह सिद्धान्त | 
यूनानियां से लिया दै कुछ लोग कहते हैं यूनानी ही अक्षपाद से इस | 
सिद्धान्त को प्राप्त किये हैं। ऐसे ही न्याय के पञ्चावयव को मी 
यूनानी अरस्तु से लिया हुआ सिद्ध करते हैँ। कुछ लोग कहते हैं कि | 
अनन शब्द का ही अनुवाद अवयव शब्द है। अर्गनन शाब्द का | | 
प्रयोग अरस्तू ने किया है। ऐसे कणाद के लिये भी लोगों का कहना | 
है कि यूनानी दशनकार देमोक्रितु के परमाणुवाद को तथा पिथागोर 
| 


se टळक 


RP 
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के सामान्य और अफलातू' के सामान्य विशेष को कणाद ने ग्रहण 
किया है । ऐसे ही अफलातू' के शिष्य अरस्तू के पदार्थों के वर्गीकरण 
को भी कणाद ने लिया है, इत्यादि बातों को कुछ पाश्चात्य विद्वान्‌ 
तथा उनके अनुयायी भारतीय विद्वान्‌ भी अपनी अपनी पुस्तकां में 
लिखते हैं । किन्तु इनका खण्डन करने वाले लोग भी हैं जो खण्डन 
करते हैं उनका मत है कि यूनानी दुर्शनकारों के ही ऊपर भारतीय 
दशनकारों का प्रभाव पड़ा हे। न्याय और वेशेषिककार ने जिस 
प्रकार पदाथा का विवेचन सूक्ष्म रीति से किया है। उस प्रकार से. 
2५ ओर किसी दार्शनिक ने नहीं किया है। दर्शन के सिद्धान्त 
का विवेचन करते हुए हमने भी यही निश्चय किया है कि भारतीय 
दशनां पर किसी भी पाश्‍चात्य दर्शन का प्रभाव नहीं पडा है किन्तु 
भारतीय दार्शनिक विचारघारा भारतीय मस्तिष्क की ही प है । 
इस प्रकार न्याय और वैशेषिक के सिद्धान्त को संक्षेप में हसने वणुन 
किया इन दोनों दर्शनों में संसार की व्यवहारिक सत्ता का विश्लेषण 
अत्युत्तम रीति से किया गया है। आज कल जो वैज्ञानिक लोग 
पदाथों के जानने का प्रयत्न कर रहे हे वे भी इनसे आगे नहीं "बढ़े हैं 
आगे बढ़ना तो दूर रहा, इन आधुनिक बैज्ञानिकों को वास्तविक 
तत्वज्ञान भी नहीं हुआ है। क्योंकि इन्होंने जितने आविष्कार किये 
है, वे प्रायः मानच के वास्तविक सुख से विमुख करने वाले है । तथा 
यही मानव के विनाश के हेतु होंगे। ' अब इसके अनन्तर सांख्य 
दशन क सिद्धान्त का विचार करेंगे ॥ इति । र | 
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न्याय तथा वेशेषिक के अनन्तर सांख्यदर्शन सिद्धान्त का 
वरोन संक्षेप में अब करते हें । सांख्यदर्शन के कता कपिल है। इनके | 
जीवन चरित्र के विषय में भी कुछ पता नहीं लगता कपिल के | 
विषय में मतभेद है । कछ लोगों का कथन है फि कपिल इश्वरवादी | 
थे। कुछ लोग इनको अनीश्वरवादी कहते हैं। कपिल रचित मूल | 
सांख्यद्शन वतमान समय में उपलब्ध नहीं, जो सांख्यदशन उपलव्ध | 
है, उसको कपिल का रचा अधिकांश विद्वान्‌ स्वीकार नहीं करते। : | 
' ईश्वर कृष्ण .रचित सांख्यकारिका को ही प्रामाणिक तथा | 
कपिल के सिद्धान्त के अनकूल माना जाता है। सांख्यदशंन पर | 
विज्ञानभिक्षु का भाष्य है। तथा अनिरुद्ध वृत्ति है। तत्वसमास 
नामक २२ सूत्रों का एक प्रन्थ भी कपिल का रचा हुआ कहा जाता है, | 
इस तत्वसमास पर भी अनेक टीकायें सांख्य संग्रह 'मं प्रकाशित हुई । 
हैं। यथा सांख्यतत्वविवेचन, सांख्यतत्वयाथाथ्यदीपन, सांख्य | 
सूत्रविवरण आदि हें ॥ | 


सांख्य सूत्र में ६ अध्याय हैं। .ओर सूत्र संख्या ५३७ है। | 
प्रथम अध्याय में विषय का प्रतिपादन किया गया है । द्वितीय सें प्रधान | 
के कार्य्यं का निरूपण है। तृतीय में वैराग्य का वरन है। चतुर्थ, 
में सांख्यतत्व के सबोध के लिये अनेक रोचक आसख्यायिकाओं का . 
कथन है। पञ्चम में अन्य मतों का निराकरण किया गया दै। | 
षष्ठ में सिद्धान्त का परिचय संक्षेप में दिया है । | 


पञ्चशिख द्वारा निर्मित षष्ठितन्त्र नामक ग्रन्थ वर्तमान सर्म“ 
में उपलब्ध नहीं । व्यास भाष्य में उसके कुछ सिद्धान्तो का वणेन है 


= Ss ss ७ २... का. 
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वह अन्थ सांख्यसिद्धान्त का ` प्रतिपादन करने के लिये बड़ा था। 
सांख्यकारिका पर अनेक टीकायें उपलब्ध हैं। सबसे प्रचीन 
माठरवृत्ति दै। गोड्पादभाष्य को भी प्राचीन माना जाता है । 
युक्तिदीपिका में प्राचीन सांख्याचाय्याँ का सिंद्धान्त उत्तम रीति से 
प्रतिपादन किया गया है । सांख्यकारिका पर वाचस्पति मिश्र द्वारा 
रचित सांख्यतत्वकौमुढी वर्तमान समय में प्रसिद्ध है। और भी 
टीकयें हँ। _ यथा जयमङ्गला, चन्द्रिका, सांख्यतरुबसन्त आदि, 
साख्यद््शन में २४ तत्व माना गया है।.. इन्हीं के ज्ञान से मुक्ति की 
भामि होती हे । यथा-“पंचविंशतितत्वज्ञो. यत्रकुत्राश्रमेवसेत्‌ जटी- 
सुण्डी शिखीवापि घुच्यते नात्र संशय; ॥.स० सि० सं०६-११ | 
पञ्चविशति तत्त्व का ज्ञाता जिस किसी आश्रम में रहे। जटी 
सुण्डी, सिखी भी हो तो भी मुक्त.हो जाता है इस में कोई सा 
नहीं, सांख्य के. पञ्चविंशति तत्व इस प्रकार हैं “१ प्रकृति, 
२ महान्‌; | ३ अहंकार, ४ राव्द, ५ स्पशं, ६. रूप, ७रस, ८ गंध, 
& आकाश, १० वायु, ११ अग्नि, १२ जल, १३.भूमि, १४ श्रोत्र, 
१५ त्वक्‌, १६ नेत्र, २७ जिह्ा, १८ घाण, १६ वाक्‌ , २० पाणि, 
२१ पाद, २२ उपस्थ, ` २३ शुदा, २४ सन, २४ पुरुष ।? 

_ इनको उत्पत्ति का क्रम इस प्रकार का है, प्रकृति से महान्‌ , महान्‌ 
सं अहंकार, अहंकार से पञ्चतन्मात्रा तथा ज्ञान और कर्म इन्द्रियां की 
उत्पत्ति होती है । पञ्चतन्मात्रा से पद्चमहाभूत उत्पन्न होते हैं। 
शब्द, स्पश, रूप, रस, गन्ध की सूद्मावस्था को तन्मात्रा कहते हैं। 


पुरुष असङ्ग होने से किसी का कार्य या कारण नहीं है । सांख्य 


दर्शन में त्रिविध दुःख की आत्यन्तिक निवृत्ति को । 
अत्यन्त 

माना है। इसी को मोक्ष कहते हैं।. १० 

- . सांख्यदर्शन में सब का मूल - प्रकृति को. माना है| उसका कोई 

मूल नहीं । वह किसी की विकृति नहीं ॥ - जैसा कि | पु 
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तथा सांख्यदशेन में. कहा है। “मूलप्रकृतिरविकृतिः ।* 
साख्य का० ३ । “मूठेमलाभावादमलंमलम्‌ |? सां० द० १--६७ इस 
प्रकृति के विकार सप्त ( १ महान, २ अहंकार, ५ तन्मात्रा ) प्रकृति 


और विकृति हैं। यथा--“भहादाद्याः प्रकृतिविकृतयः सप्त |! ` 


सां० का० ३.) . क्याँकि मूल प्रकृति से महान्‌ उत्पन्न होता है | 


~ os ७ 
en RP 


oss 


अतएव वह सूल प्रकृति का विकार है। उस महान्‌ से अहंकारादि | 


उत्पन्न. होते हूँ। अतएव अहंकारादि की प्रकृति भी महान है। 
अहंकार से दो प्रकार का सर्ग प्रवृत्त होता है। एकादश इन्द्रियां 


और पञ्चतन्मात्र इस प्रकार अहंकार पञ्चतन्मात्राओं और इन्द्रियों | 
` कीःप्रकृति है। महान्‌. की विकृति है। एकादश इन्द्रियां और 


पद्बमहाभूत, ये षोडश (१६) विकार ही हैं। किसी की प्रकृति 


नहीं है । “'पोडशकस्तु विकार: |! साँ० का० ३ |”! पुरुष न प्रकृति 


है न विकृति है। « 'नप्रकृतिनविकृतिपुरुषः |” इस प्रकारं 
साख्यद्शन सिद्धान्त मं २५ पश्चर्विशति ही तत्व माने गये हे । इनकी 
सिद्धि के लिये प्रमाण तीन ही माना है। जैसा कि सांख्यकारिका 
में उल्लेख हैं। . “ष्टानुमानमाप्तवचनं च, संग्र माण सिद्धत्वात्‌! 
त्रिविध प्रमाणमिष्ट , प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि” ॥४॥ सांख्यदशन 
सूत्र में भी तीन प्रकार का ही प्रमाण माना है “द्वयोरेकतरस्यवा- 
सत्निकृष्टाथपरिच्छित्तिः प्रमातत्साधकतमं यत्त त्त्रिविधं प्रमाणम्‌ | 

बुद्धि और पुरुष या दोनों में एक के अनधिगत अर्थ के अवधारण 
को प्रमा कहते हैं। उस प्रमा का जो साधकतम है। वह तीन 
प्रकार का प्रमाण हे । प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम, सम्बद्ध वस्तु 
के आकार को धारण करने वाली बुद्धिवृत्ति प्रत्यक्ष प्रमाण है। 
“अतिविषयाध्यवसायोदृष्टम्‌ ।” ' अथ सञ्िकृष्ट इन्द्रिय में जो अध्य 
वसाय दै वह प्रत्यक्ष प्रमाण है। अनमान और शब्द का लक्षण न्याय 
दर्शन के समान ही है । सांख्यदर्शन में प्रकृति और पुरुष के संग से 
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संसार की उत्पत्ति मानी गई है | वह संग अविवेक से होता है | विवेक. 
होने पर प्रकृति और पुरुष के संगा की निवृत्ति. हो जाती है । पुरुष 
मुक्त होजाता है। वास्तव में पुरुष मुक्त ही है। किन्तु अनादिं 
अविवेक के कारण बँधा हुआ हैः। पुरुष में स्वाभाविक बन्धन नहीं 
है। यदि स्वभाव से बन्धन पुरुष में हो तो उसकी निवृत्ति नहीं हो 
सकती । उसकी मुक्ति का उपदेश भी निरर्थक होजाय। जैसे 
अग्नि में दाहक शक्ति है। उसकी निवृत्ति नहीं होती। यदि कहा 
जाय कि शास्र के उपदेश से स्वाभाविक बन्धन की भी निवृत्ति हो 
जायगी तो ऐसा नहीं हो सकता, क्योंकि शास्त्र अशक्य को शक्य नहीं 
करता। शास्त्र तो वास्तविक वस्तु का ज्ञान. कराता है। शाख 
प्रमाण से तो पुरुष असङ्ग ही सिद्ध होता है। “असङ्गोऽयं पुरुषः? 
इत्यादि अनेक शाख् वचन पुरुष की असङ्गता सिद्ध: करते हैं। यदि 
कहाजाय कि जेसे शुक्षपट और वीज की स्वाभाविकता की निवृत्ति 
हो जाती है। वैसे ही पुरुष का स्वाभांविकवन्थंन भी निवृत्त हो 
जायगा। अथोत्‌ शुक्कपट को रङ्ग देने से शुक्कता नहीं रहती। ऐसे 
ही ईश्वर के ध्यानादि से पुरुष में सुक्ति का रङ्ग चढ़ जाने पर बन्धन 
दूर हो जायगा। ओर जैसे वीज की. स्वाभाविकं अंकुर उत्पन्न होने 
की शक्ति भी अग्नि से नष्ट हो जाती है। ऐसे ही ज्ञान. रूप अग्नि से 
बन्धन भी नष्ट हो जायगा । किन्तु यह उपरोक्त दृष्टान्त उचित नहीं 
है। क्योंकि उसमें भी शक्ति का आविभोव और तिरोभाव ही होता _ 
है आत्यन्तिकनिवृच्ति नहीं होती। -रजक के रुँगने से वस्न कां 
शुक्र रंग परवर्तित ( बदल ) हो जाता है।. पुनः: रजक के धो देने से 
पूववत्‌ शुक्त हो जाता हे। ऐसे ही वीज भी अग्नि के द्वारा शक्ति के 
प्रतिवद्ध होने पर अंकुरोत्पन्न नहीं करता। किन्तु योगी के संकल्प 


- 'से भुने हुए बीज से भी अंकुर उत्पन्न होजाता है। अतएव सिद्ध 
“ हुआ कि स्वाभाविक बन्धन की.आत्यन्तिक. निवृति नहीं होती । देश, 
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काल, अवस्था आदि निमित्त से भी पुरुष बद्ध नहीं होता। क्योंकि 
यदि देशादि निमित्त से बन्धन माना जाय, तो किसी को भी सुक्ति न 
हो। क्योंकि सर्वत्र विद्यमान होने से देशादि के सम्बन्ध का विच्छेद 
नहीं हो सकता । कम से भी पुरुष को बन्धन नहीं होता क्योंकि | 
कर्म अन्य का धर्म हे। अथोत्‌ कम का कतो पुरुष नहीं, तो उससे | 
बन्धन केसे प्राप्त हो सकता है। यदि पुरुष को कता माना जायतो | 
भी मुक्ति नहीं होगी। क्योंकि पुरुष के कठ त्व की निवृत्ति न होने से | 
बन्धन की निवृत्ति केसे होगी । | 

__: इस प्रकार अनेक युक्तियों से पुरुष के बन्धन का खण्डन किया | 
हे । वास्तव में अविवेक के द्वारा प्रकृति और षरुष का संग होता है। 
उसी से बन्धन की प्राप्ति होती-है। वह अविवेक अनादि काल से है। 
अतएव बन्धन भी अनादिकाल से ही है। विवेक से बन्धन बी 
निवृत्ति होती है । विवेक के अनन्तर बन्धन किसी में भी वास्तविक 
रूप से सिद्ध नहीं होता। अतएव वन्धन की:निवृत्ति का उपाय | 
विवेक ही है । जिस समय प्रकृति पुरुष का पूर्ण विवेक हो जाता 
है। उसी समय प्रकृति पुरुष को त्याग देती हे । उस विवेक क| 
प्राप्ति के लिये प्रथम शुभ कर्म करना चाहिए। उससे अन्तःकरण 
शुद्ध होता है। तब विवेक होता है। विवेक के अनन्तर वरास | 
होता है। विवेक-तैराग्य के चढ़ होने पर ध्यान होता है। ध्यान की. 
परिपक्वता होने पर चित्त समाधि अवस्था को प्राप्त क़र॒ता है । चिप 
के समाधिस्थ होने पर ही ज्ञान की दृढ़ता होती है उसी से त्रिविध | 
दुःख की आत्यन्तिक निश्वत्ति होने पर आत्यन्तिक पुरुषार्थ सि र: 
होता है। ` 

सांख्यद्शनः सिद्धान्त में इश्वर की उपासना का; कोई महत 
'नहों1 कुछ लोगों के मत से सांख्य दर्शन में ईश्वर माना ही ग 

गया है । . जो सांख्यदशंन वर्तमान समय में उपलब्ध है। | 


| 
क्‍ 
| 
| 
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ईश्वर शब्द तो आता है। किन्तु वह ईश्वर की असिद्धि. का सूचक 
हे । यथा--ईइवरासिद्धे? सां० सू० १६२ । प्रत्यक्ष प्रमाण का 
लक्षण करते समय यह शङ्का उठाई गई कि ईश्वर के प्रत्यक्ष में यह 
लक्षण नहीं घटेगा। तब उसका समाधान किया गया कि ईश्वर 
सिद्ध ही नहीं होता, अतएव यह शक्का नहीं होसकती । बिज्ञान भिक्ष 
ने इसको प्रौढ्वाद्‌. माना है। यदि सांख्य दर्शन में इश्वर 
को माना गया होता तो उसका कहीं न कहीं विवेचन किया गया 
होता । किन्तु सांख्य दर्शन में ईश्वर का कहीं विचार नहीं किया है। 
अतएव सांख्यदशनसिद्धान्त में इश्वर की आवश्यकता नहीं | 
ईरवरका खंडन भी इन सूत्रोंसे किया है “प्रमाणाभावान्नतत्सिद्विः ।? 
४।१० | प्रमाण के अभाव से उस ईश्वर की सिद्धि नहीं होती । 
'सम्बन्धासावान्नाजुमानम्‌ ||? सां० सू० ५-११। सम्बन्ध के अभाव 
से ईश्वर का अनुमान भी नहीं कर सकते । | | 

कारिका के मूल में तो इश्वर की चंचो ही नहीं है । क्न्तु 
सांख्यतत्वकोमुदी में ईश्वरकारणत्व का निराकरण किया गया 
है। ५६ और ५७ कारिका की कौमुदी में देखना चाहिये । 


सांख्य दर्शन सिद्धान्त में कार्य्यकारण सतरूप हे । केवल 
'आविभोव और तिरोभाव होता है । कोई भी पदार्थ असत्‌ नहीं । 

सांख्य दर्शन सद्सत्‌ ख्याति को मानता है | शुक्ति में जब 
रजत की प्रतीति होती है । तो “इदं रजतम्‌’ यह रजत हे ऐसा 
अनुभव होता है | इस स्थल में ' इदं? का ज्ञान दे ओर ४रजतप्न” 
का ज्ञान असत्‌ है | क्योंकि इदं ज्ञान का आश्रय चाश्षुषप्रत्यक्ष का 
विषय है । अतएव “ “सत्‌” है रजतज्ञान का आश्रय इन्द्रियों का 
अविषय दै । तथा 'नेदं रजतम्‌' यह रजत. नहीं है।इस ज्ञान से 


` बाधित भी दै अतएव वह असत्‌ भी है। इस प्रकार ञ्रान्तिज्ञान 
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सद्सत्‌ रूप उभयविध' पदार्थो पर आश्रित - है। इसी को सद्सत्‌ 
ख्याति कहते हैँ। .इस प्रकार अनिरुद्ध सानते है । . 
: ` विज्ञानभित्त का कथन है कि संसार के सभी पदार्थ 
नित्य हे । अतएव स्वरूपतः उनका वाध नहीं होता किन्तु चैतन्य | 
सं आरोपित होने पर संसर्गतः वाघ होता दै, जैसे बाजार में बणिक 
की दूकान पर रजत सतंरूप है। किन्तु शुक्तिं में अध्यस्त रजत | 
असत्‌ है । | 
सांख्य दशन में पुरुषों को चेतन तथा नाना माना है। जिस | 
पुरुष को ज्ञान होता है उसकी मुक्ति होती है सांख्य दर्शन के सिद्धान्त | 
में सत्व-रज-तम भेद से जगत की विलक्षणता मानी गयी है। 
सत्व का स्वभाव प्रकाश रूप है, रज का क्रियारूप, तम का स्थिर | 
स्वभाव है यह समस्त प्रपञ्च सत्वरजतमोगुणात्मक प्रकृति का विकास | 
है । वर्तमान समय के कुछ विकासवादी भी इसी प्रकार से स्वीकार | 
करते हैं | अतएव इसी को यन्भ्रवाद का नाम भी दिया जाता है। | 
'कुछ लोगों का कथन है कि सांख्य दर्शन में विश्व प्रक्रिया की. 
पूर्णरूप से व्याख्या है। तथा वैज्ञानिक दृष्टि से भी यही पूणं | 
महत्वरूप से .सवश्रेष्ठ॒ भारतीय व्याख्या है । कुछ लोगों 
का कथन है कि यूरुप के आधुनिक दशनकारों ने ही विश्व | 
की पूण व्याख्या की है-। किन्तु यह कथन भ्रम युक्त है क्योंकि विश | 
की व्याख्या पूणरूप से कोई करही नहीं सकता। आज भी विशव | 
क्या दै, कितना है।इस विषय में वैज्ञानिकों तथा दाशेनिकों में 
गम्भीर मतभेद दै और आगे भी यह मतभेद निवृत्त होने की 
सम्भावना नहीं । अतएव भारतीय दर्शनकार अपेक्षित विश्व कोही 
व्याख्या करते हें । उनके मत में विश्व ही सब कुछ नहीं दै। इस | 
विश्व के परे भी कोई तत्व है । बिना उसके साक्षात्कार किये पूणंशांत 
और सुख प्राप्त नहीं हो सकता । विश्व के ज्ञान के लिये जितना 
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अधिक प्रथरन किया जायगा | उतनी ही अशान्ति बढ़ती जायगी । 
अतएव जितना ज्ञान अपेक्षित हो, उतना दी ज्ञान प्राप्त कर विश्व 
से परं तत्वज्ञान के लिये प्रयत्न करना चाहिये। उस परतत्व के 
ज्ञान होने पर अन्य्‌ किसी के ज्ञान की इच्छा ही नहीं रहेगी अतएव 
समस्त भारतीय दर्शन न्याय-बैशेषिक-सांख्य आदि तत्वज्ञान का 
उपाय बतलाते हे । सभी दर्शनों की उपयोगिता उसी ज्ञान में है । 


१५ 
सभी दशंनकार. केवल्यमुक्ति को मानते हैँ संसार के विषय से 


वैराग्य करने के. लिये सभी. का. उपदेश हे |. सभी चित्तवृत्ति 
निरोधपूर्वक आत्म साक्षात्कार से ही आत्यन्तिक: दुःख की निवृत्ति 
मानते हँ । अतएव पश्चिमी दार्शनिकों के दृष्टिकोण से भारतीय 
| दाशनिकों का दृष्टिकोण बहुत ही ऊँचा है । सांख्य तथा योगदर्शन 
के सिद्धान्त प्राय: एक से हें । अतएव ज्ञान की प्राप्ति का साधन 
योगदशन में ही विस्तार से वर्णन करेंगे ओर सांख्य दर्शन की 
प्रक्रिया क स्पष्टीकरण भी योगदर्शन सिद्धान्त के द्वारा हो जया | 
सांख्य में जीवनमुक्ति को स्वीकार कया गया ह | 
जीवनमुक्त अपने कतंव्य का पालन करता हुआ संसार में व्यवहार 
करता है । किन्तु किसी कम से लिप्त नहीं होता है । इसको कर्म 
फेल भागना नहीं पड़ता केवल प्रारव्ध के वेग से शरीर का ब्यापार 
होता है। जैसे कुलाल का चक्र एक बार घुमाने पर कुलाल के.व्यापार के 
निवृत्त होने पर घूमा करता है । जैसा कि सांख्यकारिका में बणन हैं | 
सम्यग्ज्ञानाधिगमातू, धर्मादीनामकारणग्राप्तौ तिष्ठति संस्कार 
वशात्‌, चक्रश्नमिवद इतशरीरः |”सां० का०६७। सस्यक ज्ञानके प्राप्त 
होने पर धर्मादिका अकारणत्व प्राप्त होने पर तत्वज्ञानी भी संस्का 
से चक्र की भ्रमि के समान शरीर धारण किये स्थित रहता है ह 


प्रारञ्ध भोग के अनन्तर विदे 
- हसुक्त हो जाता अनरे 
योगदर्शन सिद्धान्त का वर्णन करेंगे । । | इति । । इसके अनन्तर 

rs ल्‍ाक ७14 क - | | ” tT ७ 
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योगदर्शन सिद्धान्त 


TEE Ce 


योगदर्शन पतञ्जलि ऋषि का बनाया है, पतञ्जलि ऋषि के भी 
जीवन चरित्र का ठीक २ पता नहीं लगता। योगद्शन में योग क्के 
सम्पूण साधनों का वणेन . किया गया है। अन्य दर्शनों में, योग | 
के अभ्यास का तो उपदेश किया है । किन्तु उसके साधन .का पू | 
वणेन नहीं किया । | 

योगदर्शन प्रायः सभी दर्शनों से छोटा है । इसमें चार ही पार 
हैं ओर १६४ सूत्र हैं। प्रथम पाद का नाम समाधि पाद्‌, द्वितीय का 
साधन पाद्‌, तृतीय का विभूति पाद्‌, चतुर्थ का कैवल्य पाद नाम है। 


ERR SM So Sp त आह 6 ह 


प्रथम पाद्‌ में उत्तम अधिकारी के लिये समाधि का वर्णन किया 
है। इसका आरम्भ “अथयो गानुशासनम !” इस सूत्र से होता 
है । अब योग शाख्न का आरम्भ करते हैं| यह इस सूत्र का अर्थ है। | 
योग शब्द का अथ है समाधि। वह सार्वभौमचित्त का धर्म हे । 
क्षिप्त, मूढ, विक्षिप्त, एकार, निरुद्धः यह पांच चित्त की भूमियां हैं। 
अथात्‌ यह चित्त की सहज अवस्थाएँ हैं । संस्कार वश जिस अवस्था | 
में चित्त प्रायः स्थित होता है वही चित्त की भूमि है। जिस समय | 
स॑स्कारम्रत्ययधमक चित्त, तत्व समाधान चिक्रीषी से रहित सदा | 
अस्थिर हुआ श्रमण करता है। उस समय इसको क्षिप्रभूमि होती | 
है । जिस समय प्रबल रोगादि के वश भी चित्त अति मोह के वश | 
हो जाता है। उस समय 'मूढ़भूमि होतो दै। त्तिप्र से विशिष्ट | 
विक्षिप्त भूमि वाला चित्त होता है.। उस अवस्था में कभी चित्त | 
समाधान होता है और समाधान की चिकीषी तथा - समाधान मी 

श्र गे नद्‌ 2) 
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देखा जाता है । किन्तु चित्त में स्वाभाविक चञ्चलता की विपुलता 
रहती है । अभीष्ट विषय में सदा ही स्थितशील चिन्त की अवस्था 
एकाम भूमि है। दैत्यादि तथा धनमद से विश्रान्त विषयी पुरुषों 
का चित्त ज्षिप्त होता है । यक्ष, रक्ष, पिशाचादि तथा मादक द्र्व्य से 
उन्मत्त पामर मनुष्यां का चित्त मूढ़ होता है। देवताओं का तथा 
प्रथम भूमिका में आरुढ जिज्ञासु का चित्त विक्षिप्त होता है। योगी 
का चित्त एकाग्र और निरुद्ध होता है । 

जिस समय सभी वृत्तियां रुक जाती हैँ, वह. निरुद्ध अवस्था 
है। अथवा रजोगुण के कारण विषयों में ही विचरने वाला चित्त 
क्षिप्त कहा जाता है । तमोगुण के कारण निद्रा आदि वृत्तियुक्त चित्त 
मूढ़ कहा जाता है। सत्व की अधिकता से समाहित होता भी 
बीच २ में रजोगुण की मात्रा से अन्य विषयों की ओर कभी २ 
दोड़ जाता है । उसको विज्षिप्त कहते है। विज्षिप्त भूमि वाले चित्त 
का समाधान उपद्रव सहित होता है । ऐसा साधक जिस समय 
विक्षेप से अभिभूत होता है । उस समय तत्वज्ञान रहित प्रमत्त हुआ ` 
अन्यथा आचरण करता है । अतएव चित, मूढ, विक्षिप्त की. समाधि 
योग पक्ष में नहीं होती । विशुद्ध सत्व गुण के कारण एक ही विषय 
म जब चित्त अधिक देर तक ठहरता है। तब उसको एकाग्र कहते हैं। 
एकाग्र भूमिका वाले चित्त में जो समाधि होती है बह पारसार्थिक 
तत्व का प्रकाशन करती है। क्लेश को क्षीण करती है, कम के. बन्धन 
को ढीला करती है। सर्ववृत्ति निरोध के अभिमुख करती है । यही 
संप्रज्ञात योग है । इसके भेद को आगे .कहेंगे। सवंवृत्तियो के निरोध 
होने पर असंप्रज्ञात नाम की समाधि होती है, चित्त की वृत्तियो के 
निरोध का ही नाम योग है। “योगशिचिवत्तिनिरोधः!? सत्वरज 
तमोगुण के कारण चित्त का स्वभाव भी तीन प्रकार का होता है | 
जिस समय सत्वगुण की बृद्धि होती हे रज और तमक्षीण होजाते हैँ । 
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उस समय धमज्ञान, वराम्य. ओर विभूति से युक्तचित्त होता हैः 
रजोगुण की वृद्धि होने पर लौकिक प्रभुता और शाव्दादि विषय दो. 
प्रियता चित्त में होती है । तमोगुण के बढ्ने पर अधर्म, अबेराग्य | 
अनश्वय्य वाला चित्त होता हे ।. जिस समय चित्त में रज ओरतमडू 
का लेश भी नहीं रहता तो विशुद्ध सत्व का उदय होता है। उस 
समय स्वरूप में प्रतिष्ठित होता है, अथात विवेक की वृद्धि होती 
है। बुद्धि और पुरुष का विवेक हो जाता है उसी को धममेघ समाधि 
कहते हैं। चितिशक्ति परिणामरहित क्रियारहित समस 
दृश्य की प्रकाशिका शुद्ध और अनन्त है। उससे विपरीत विवे | 
ख्याति है। अतएव विवेक ख्याति का भी निरोध करना निर्वीद. 
समाधि है | जब चित्तवृत्ति का निरोध हो जाता है। तब को 
विषय रहता नहीं। पुरुष विषयरूप आत्मबुद्धि का भी अभाव 
हो जाता है। तब आत्मबुद्धि का बोद्धा पुरुष का क्या स्वभाव | 


होता है । 


12५ | 
“तदा द्रष्डुःस्वरूपेऽत्रस्थानम्‌ ॥” १-३॥ उस समय दण 
अपने स्वरूप में स्थित होता है । यद्यपि चित्त की चञ्चलता में मी. 
पुरुष अपने स्वरूप से च्युत नहीं होता, क्योंकि वह सब परिणामों | 
से रहित है । तब भी बैसा प्रतीत नहीं होता, क्योंकि व्युथान अवस्था | 
में जसी चित्त की बृत्ति होती है। वेसा ही पुरुष भी. प्रतीत होता है।' 
अतएव उन वृत्तियों का निरोध करना चाहिए। यद्यपि वृत्ति 
अनन्त हूँ, तथापि योग दशेन में पांच प्रकार की ही मानी हैं। 
उन्हीं के अन्तगत सक्षस्त वृत्तियां आजाती हैं। वह क्लिष्ट और | 
अक्िष्ट भेद से दो प्रकार की हैं। घर्म और अधर्म को उत्पन्न कसे 
वाली क्लिष्ट कही.जाती हैं। विवेक-वेराग्यादि के द्वारा जो छ 
की ओर प्रवृत्ति होने वाली हैं, वे अल्लेष्ट हैं। उन पांचों का 
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नाम इस सूत्र में है | प्रमाणविपरयविकर्प निद्रास्मृतयः । १-६ ॥ 
१ प्रमाण, २ विपथय, ३ विकल्प, ४ निद्रा ५ स्मृति. ल 
तीन हैं। १ प्रत्यन्त, २ अनुमान, ३ आगम। इन्द्रियां के द्वारा 
चित्त का वाह्मवस्तु में उपराग होने से वह वाह्य विषय के 
आकार वाला होता है। समान्य विशेष .रूप जो विषय 

उसके विशेष को < अवधारण करने वाली वृत्ति प्रत्यक्ष प्रमाण है | 
तुस्यजातीय में अनुवृत्त, भिन्न जातीय से व्यावृत्त जो सम्बन्ध, उसको 
विषय करने बाली सामान्य अबधारण प्रधान वृत्ति अनुमान प्रमाण 
है। आप्तके द्वारा उपदेश किया अथ, आगम प्रमाण कहा जाता है । 


ज्ञेय का जो यथाथ रूप है उस रूप में जो प्रतिष्टित नहीं है । 
उसको अतद्र,प प्रतिष्ठ कहते हैं। बही मिथ्या ज्ञान विपर्यय कहा 
जाता है। इसीको पञ्चपवाअविद्या कहते हैं। जिसका वर्णन 
आगे करेंगे । 

वस्तु शून्य होने पर भी केचल शब्द ज्ञान माहात्म्य से होने वाला 
व्यवहार विकल्प कहा जाता है। यह विकल्प वस्तु शून्य होने से 
प्रमाणान्तगंत नहीं तथा रात्र ज्ञान माहात्स्य निवन्धन व्यवहार 
दोने से विपयय नहीं है। क्योंकि प्रमाण का विषय वास्तव है 
आर विपयय को मिथ्या जान कर व्यवहार नहीं होता।. विकल्प सें 
व्यवहार होता है । जैसे चैतन्य पुरुष का स्वरूप है । पुरुष निष्क्रिय 
है, बाण स्थित है, स्थित होगा, स्थित हुआ | यहां पर पुरुष 
ओर चेतन्य में भेद नहीं है। चैतन्य कह देने से पुरुष का बोध 
होता है तथा पुरुष कहने से चैतन्य का बोध होता. है। . चैतन्य 
पुरुष का विशेषण नहीं, न पुरुष विशेष है। तब भी लोक में व्यवहार 
होता है कि चेतन्य पुरुष का स्वरूप हे। तथा पुरुष “स्वभाव से 
निष्क्रिय है, उसका निष्क्रिय कथन व्यवहार मात्र है। ऐसे ही 
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बाण स्थित है इत्यादि में धात्वथेमात्र की प्राप्ति होती है। बाण 
स्वभाव से गति रहित हैः। इसमें गति की निवृत्ति कल्पित है। 
अभाव प्रत्यय का आलम्बन करने वाली वृत्ति निद्रा है। जाग्रत | 
और स्वप्न के तिरोभाव को अभाव कहते है। उसके कारण को 
प्रत्यय कहते. हैं, वह.तामस जड़ता रूप है। उसतम को विषय 
करने वाली वत्ति निद्रा कही जाती है । 


९ 


| 

| 

| 
अनुभूत विषय के असम्प्रमोष को स्मृति कहते हैं। अथात्‌ | 

जिच २ विषयों का जिस २ रूप में अनुभव किया है। उनको उन्दी 
रूपों से मन में स्मरण रखना ही स्मृति है । | 
| 

| 

1 


ये सभी वृत्तियां सुख, दुख, मोह रूप हैँ। अतएव इनका निरोध 
करना चाहिए । इनके निरोध का ही नाम योग है। 


इनके निरोध का उपाय अभ्यास और वैराग्य है। चित्त रूप | 
नदी कल्याण और पाप. दोनों ओर बहती है। जो चित्तनदी विवेकः | 
विषयरूप निम्न मार्ग की ओर बहती है, वह कल्याण वद्दा है। 
जो अविवेक निम्न. माग. वाहनी हे, वह पाप वहा है। वेराग्य से ' 
विषयस्रोत अल्प कियाजाता है। विवेक दर्शन अभ्यास से | 
संप्रवर्तित किया जाता है । अतएव अभ्यास और बेराग्य के आधीन | 
विवेक ही चित्त वृत्ति निरोध का मुख्य उपाय है। वृत्ति रहित | 
प्रशान्त वाहिता जो, चित्त की स्थितिः है, उस स्थिति की प्राप्ति के 
लिये वीय और उत्साइपूवक साधन-अनुष्ठान के यत्न को अभ्यास 
कहते हें । वह अभ्यास दीघ काल तक किया जाय, निरन्तर क्रिया 
जाय, तथा तप, . त्रह्मचय्ये, विद्या, श्रद्धा से संपांदित किया जाय 
तों ढ़ भूमि वाला होता है । अथोत्‌ व्युत्थान संस्कार से सहसा | 
अभिभूत नहीं होता । | | 
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वह अभ्यास विना वैराग्य के दृढ नहीं होता । अतएव अब 
वैराग्य का वर्णन करते हैं ।' 'इष्टानुभ्रविकविषयवितृष्णस्य वशीकार 
सज्ञा बेराग्यम्‌ ।” १-१५ | दृष्ट तथा श्रुत विषय में तृष्णा रहित 
को वशीकार नामक वैराग्य कहते हें । इस लोक के खी, अन्न-पान 
ऐश्वय आदि दृष्ट विषय हें । स्वर्ग के विषय तथा प्रकृ तिलयत्वा दि 
श्रुत विषय हूँ | दिव्य और अदिव्य विषयों के संप्रयोग होने पर 
भी भोग की इच्छा न होना ही उपरोक्त वेराग्य- है। जिस समय 
पुरुष सत्व की उपलब्धि होने से सार्वज्ञ आदि निखिल गुण के कार्य 
ग उण्णा नहीं रहनी, उस समय पर वैराग्य की प्राप्ति होती है यहां 
पर वैराग्य ही ज्ञान की पराकाष्ठा है । इसी को कैवल्य कहते है | 
इसकी प्राम दोने पर पुनः कोई कर्तव्य. नहीं रहता । अब संप्रज्ञात 
का वर्णन करते हैं । । RR 
“वितकविचारानन्दा स्मितारूपाबनुगमारस प्रज्ञातः ।” १- १७ || 
बितक-विचार-आनन्द-अस्मिता के अनुगम से संग्रज्ञात समाधि 
होती हे । चित्त के आलम्बन में स्थूल आभोग को वितरक संप्रज्ञातः 
समाधि कहते हैँ। षोडश विकार को स्थूल. आभोग कहते हैं। 
इन, किसी एक न में चित्त का निरोध होना ही वितर्क हे । 
हज Maes न य जिसका. वर्णन आगे. 
2 रर कवि माधि कहते हें । यह 
भी सविचार-निर्विचार भेद से - दो प्रकार की है। जिसको आगे 
कहेंगे । आहाद को आनन्द कहते हैं। एकात्मिका संवित्त को | 
अस्मिता कहते हैं। अभिप्रायः यह शैकि जैसे प्राथमिक धनुषधारीः 
स्थूल लक्ष्य का ही बेधन करता है। इसी प्रकार प्राथमिक | योगी: 
स्थूल ही पाञ्चभोतिक . चतुभु जादि ध्येय का साक्षात्कार करता है | 
अनन्तर सूक्ष्म पञ्चतन्मात्राः लिंग-अलिंग विषय का साक्षात्कार 
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4 | 
करता. है । इस प्रकार ग्राह्य विषय के साक्षात्कार को कर, ग्रहण विषय 
के साक्षात्कार को करता है। इन्द्रियों के स्थूल आलंबन होने पर जो. | 
चित्त का आभोग है वह आह्वाद कहा जाता है । अथोत्‌ प्रकाशशील | 
सत्वप्रधान अहंकार से उत्पन्न इन्द्रियां भी सुख. रूप ही हैं। क्योंकि | 
` सत्व ही सुख है । उन इन्द्रियां में आभोग आह्वाद है । अनन्तर ग्रहीता: | 
का साक्षात्कार होता है । इन्द्रियाँ-अस्मिता से उत्पन्न होती हैं । अतएव | 
इन इन्द्रियां का सूक्ष्म रूप अस्मिता है । वह ग्रहीता आत्मा के साथ | 
बुद्धि की एकात्मिका सम्बित है । उसमें ग्रहीता का अन्तसोच होने | 
से ग्रहीत्‌ विषयक संप्रज्ञात समाधि है । उनमें प्रथम चतुष्टय में / 
अनुगत समाधि सवितक है, द्वितीय बितक विकल सविचार है। तृतीय | 
बिचार विकल सानन्द है | चतुर्थ आनन्द विकल अस्मिता सात्र है। | 
ये सभी सालम्बन समाधि हैं। जिस समय अभ्यास करने से सव | 


आलम्बन का परित्याग होता है। उस समय असंप्रह्ञात समाधि | 
होती है । Ei 
` ` बह समाधि दो'प्रकार की उपलब्ध होती है । भवप्रत्यय और 
उपाय प्रत्यय, विदेह और प्रक्कतिलयों की समाधि भव, प्रत्यय है | | 
श्रद्धा, वीय, स्मृति, समाधि प्रज्ञा पूर्वंक योगियाँ की समाधि उपाय | 
प्रत्यय है । श्रद्धा चित्त के सम्प्रसाद को कहते हैं । वह श्रद्धा कल्याण | 
करने वाली माता के समान योगी की रक्षा करती है। श्रद्धायुक्त 
विवेकार्थी को वीर्य उत्पन्न होता है । वीयं से स्मृति होती है। स्रि | 
की उपस्थिति होने पर चित्त आकुलता रहित समाहित हो जाता दै। | 
समाहित चित्त में प्रज्ञा-विवेक उत्पन्न होता है । जिससे यथार्थ वरु 

का ज्ञान होता है । उसके अभ्यास से विषयों में वैराग्य उत्पन्न होत 

है। वैराग्य से असंप्रज्ञात समाधि होती है। जितना -ही अधिक 

तीब्रता के साथ समाधि के लिए उपाय किया जाता है। उतनी ही 

शीघ्रता से समाधि का लाभ होता है । जैसा. अधिकारी होता दै, | 
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ही उसको लाभ होता है, उसमें अनेक जन्म का संस्कार सहायक 
होता है । अतएव घवड़ाना नहीं चाहिए। अधिक से अधिक तीन्नता 
को साथ प्रयत्न करना चाहिए, सफज्ञता अवश्य मिलेगी । आजकल 
लोग थोड़े हो दिन के अभ्यास से समाधि प्राप्त करना चाहते हैं। 
इसी कारण कुछ दिन अभ्यास करने पर जब समाधि लाभ नहीं 
होता तब अभ्यास का परित्यांग कर देते हैं ओर कहते हैं कि चित्त 
को समाहित नहीं किया जा सकता | परंतु ऐसे लोग योगशास्त्र 
का बिचार नहीं करते। यदि योगशास्त्र का. विचार करें आर 
उसके बताये हुये मागे पर अपने अधिकार के अनुसार आचरण 
करे, तो एक दिन अवश्य समाधि का लाभ हो जाय इसमें किसी 
अकार का भी संदेह नहीं करना चाहिए | 1 
अब समाधि के ओर भी कई उपाय बतलायेंगे। जो जिस उपाय 

को कर सके, बह उसी के द्वारा समाधि प्राप्ति का अभ्यास करे तो 
लाभ शीघ्र होगा । उन उपायों में ईश्वरप्र णिधान से अति शीघ्र 
समाधि लांभ होता है। जिस ईश्वर के प्रशिधान से अति शीघ्र 
समाधि का लाभ होता है । उसक़ा- लक्षण योग दर्शन में इस. प्रकार 
कहा दै। “क्लेश कर्मविपाका शयैरपरा मष्ट पुरुष विरेषईइवरः”१-२४। 
अविद्यादि क्लेरा, शुभाशुभ कर्म, उनका फन्न, उन्हीं के र 
बासना, यद्यपि वे क्लेशादि सभी मन में बतमान रहने हूँ। री 
पुरुष म उपचारित होते हैं। क्‍योंकि बही पुरुष उनके फल च्‌ 
भोक्ता है । जैसे जय-पराजथ योद्धाओं में बतमान हुए प 
व्यपदिष्ट होते हैं। जो इन से अपरामृष्ट (रहित) है | 
विशेष पुरुष इश्वर है । वह नित्य कोवल्य प्राप्त है। वह कि 
बन्धनों से मुक्त दै । बन्धन तीन प्रकार के हूँ १ प्राकृतिक, २ तिः ङ 
३ दाक्षिण | प्रकृति में लीन होते बालों का प्राकृतिक बन्धन हे। 
विदेह लय औरं भूतः तन्मात्राओं के ध्यान करने वालों: का दिक 
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धन है। दक्षिणादि से निष्पाद्य कम :करने वालों का दाक्षिण 


बन्धन है । इन तीन बन्धनों को काटकर जे कैवल्य प्राप्त हैं वे केवली 
कहे जाते हूँ । इश्वर का इन तीन चन्धनों के साथ सम्बन्ध न है 


न हुआ, न होगा।. जैसे सुक्त की पूवबन्धकोटि जानी जाती है 
और प्रकृति लय की उत्तरबन्ध कोटि जानी जाती है, ऐसी -इंश्वर 


कीः कोई कोटि नहीं है। बह सदा मुक्त है। सदा इश्वर 
है यदि कहा जाय कि जो ईश्वर की सबज्ञता युक्त वुद्धि रूप उपाधि के 
योग से नित्य उत्कर्ष है। . बह सप्रमाण है या निष्प्रमाण है ।. यदि | 
सप्रमाण: माना जाय्र:तो . बह प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम मे. कोन | 
हे । यदि प्रत्यक्ष माना जाय तो किसका प्रत्यक्ष । जीव या इश्वर 
का, यदि जीव का तो अहपज्ञ जीव सवञ्च इश्वर का प्रत्य | 
कर नहीं सकता । .यदि कर सकता है तो वह भी सवज्ञ इश्वर के ही | 
तुल्य होगा । यदि इष्टापत्तिः हैः तो सिद्धान्त की हानि होगी । | 
क्योंकि जीव को. कोई भी वादी नित्य सर्वज्ञ मानता नही'। यदि 
. स्वयं इश्वर अपना प्रत्यक्ष करता. हे तो उसको जीव जान नही 
सकता । अतएव प्रत्यक्ष प्रमाण से. उस इश्वर के नित्य उत्कर्ष का | 
'ज्ञान हो नहीं सकता हे | यदि कहा जाय अनुमान से तो अनुमान | 
में हेतु की अपेक्षा होती हे ओर हेतु में उदाहरण की साधम्यता | 
होनी चाहिए | उदाहरण साध्य की साधम्यंता की अपेक्षा करता | 
है। साध्य इश्वर की उत्कर्षता हे । इश्वर के समान उत्कषता संसार 
में कहीं देखी नही' जाती । अतएव हेतु ओर दृष्टान्त के अभाव से | 
अनुमान के द्वारा इश्वर की उत्कषता सिद्ध नही होती यदि कहा जाय | 
कि आगम से तो आगम. भी आप्त के उपदेश को कहते हैं। आए | 
यथार्थं वक्ता को कहते हैँ। यथाथ वक्ता वह हे. जिसने ठीक : ठीक 
वस्तु का अनुभव किया. हो । किन्तु ईश्वर के उत्कणे का अनुभव करने | 
वाला कोई है नहीं । अतएव. उसका कथन करने. वाले आप्त ४ 
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अभाव से,आगम प्रमाण से भी ईश्वर के उत्कर्ष का ज्ञान नहीं हो: 
सकता। यदि कहा जाय कि ईश्‍वर द्वारा निर्मित शास्त्र ही इसमें 
प्रमाण है। तो अन्यो ऽन्याश्रय दोष होगा । अर्थात | इश्वर की 
उत्कषता की सिद्धि के विना शास्त्र की सिद्धि नहीं और शास्त्र के 
बिना इश्वर को उत्कषता सिद्ध नहीं होती | अतएव इस दोप को दर 
करने को लिये, योगदर्शन सिद्धान्त में ईश्वर के चित्त में रि और | 
उत्कर्ष का अनादि सन्वन्ध माना है । अतएव शास्त्र के. द्वारा ही इश्वर 
के उत्कर्षे का बोध होता हे इसी कारण वह सदा इश्वर है, सदा मुक्त 
है । उसके समान या उससे अधिक कोई अन्य नहीं । अतएव जहॉ 
उशवयं की समाप्ति है वही ईश्वर है, वही सर्वज्ञ हे। उससे. बढकर: 
कोई सर्व नहीं | उसका काल से नाश नहीं होता। अंतएब वह 
पूर्वजों का भी गुरु है, अर्थात्‌ सृष्टि के प्रारम्म में मानव--कल्याण केः 
लिये ऋषियों को अनादि सिद्ध वेदं का सदा. उपदेश करत है । उस 
इश्वर का वाचक प्रणव है। उस प्रणव और वाच्य ईश्वर का अनादि. 
सिद्ध सम्बन्ध दै, अर्थात्‌ प्रणव शब्द से: इश्वर का ही बोध: 
होता दै। प्रणव. ओंकार को कहते हैँ। जिसने वाच्य-वाचंक: 
सम्बन्ध को जान लिया, वह योगी प्रणव का जपः करता..हुआ रबर | 
की भावना करता है, भावना करने से चित्त एकांग्र हो. जाता है। 
जिससे ईश्वर की कृपा होती हे। ईश्वर की कृपा से. 'सभस्त' दोष 
नष्ट हो जाते हें। अतएव चित्त समाहित हो जातां हे । चित्त के 
समाहित होने पर आत्मस्वरूप का दर्शन. होता है। :तथा व्याधि | 
आंदि अत्तरायों का अभाव भी होज़ाता: है । - वह :अन्तराय नव. 
मकार के हैँ । जेसा कि इस सूत्र “मे वर्णन: है।ः .: ब्येधिस्त्यान 
संशय प्रमादालीस्याविरति आन्तिद्शनालब्धभूमिकत्वानवस्थि- 
तत्वानि चित्त विद्षेपास्ते$न्तरांयाः ॥” १-३० ॥ १ व्याधि, 
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२ स्त्यान, ३ संशय, ४ प्रमाद, ५ आलस्य, ६ अविरति, ७ भ्रान्तिदर्शन, 
८ अलव्धभूमिकत्व, ६ अनवस्थित्व । | | 
य | 


शरीर के धारक वात, पित्त, कफ, आहार के परिणाम स्त्रहृप 
रस, चक्षु, मन आदि इन्द्रियों की विषमता को व्याधि कहते हैं, चित्त 
की योगानुष्ठान में क्षमता न होना स्त्यान है। गुरु और शात्र से 
कहा गया ज्ञान और उसका साधन, ऐसा ही यह है या ऐसा नहीं 
है इस प्रकार के उभयकोटि ज्ञान को संशय कहते हैं। समाधि की 
साधना की भावना न करना प्रमाद है। कफ आदि से शरीर का | 
गुरुत्व और तामस चित्त की गुरुता से योग साधन में प्रवृत्ति न होना | 
आलस्य है। बिषय के सन्निकर्ष से चित्त में उसकी प्राप्ति की इच्छा | 
को अविरति कहते हैँ। गुरु आदि के. द्वारा प्रमाणित अर्थ से 
विपरीत निश्चय को भ्रान्ति कहते हूँ। मधुमति आदि भूमि गे. 
किसी भी भूमि का लाभ न होना, अलब्धभूमिकत्व है। भूमि 
लाभ होने पर भी. चित्त की प्रतिष्ठा न होना अनवस्थितत्व है। यह 
नव चित्त के विक्षेप योग के मल हैं। यही योग के प्रतिपक्ष ओर 
अन्तराय . तथा, आध्यात्मिक, आधि भौतिक, आधि दैविक दुःख | 
कहे जाते हैं। क्योंकि जिनसे अभिहत हुआ प्राणी, उनके नाश के 
लिये प्रयतन करता है। अतएव उन्हीं को दुःख कहते हें । इच्छा | 
के अभिघात से चित्त के क्षोभ को दौर्मनस्य कहते हैं। जो शरीर | 
का कम्पन है। वह अङ्गमेजयत्व है। शीघ्रता से श्वास बाहर | 
आना और भीतर जाना, श्वास प्रश्वास है, ये सब विक्षिप्त चित्त वाहे 
को होते हैं। समाहित चित्त वाले को नहीं. होते हैं। इस चितं 
के विक्षेप को अभ्यास और वैराग्य से निरोध करना चाहिए । इसके 
लिये एक तत्व में चित्त को समाहित करने का अभ्यास करे। कित 
जब तक चित्त मलिन है, तव तक किसी एक स्थान में स्थित F 


| 
| 
| 


| 
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होता । . अतएव उस मलिनता को दूर करने के लिये मैत्री आदि..को 
भावना करे । जैसा कि योग सूत्र में कहा है, मैत्री करुणामुदितो- 
पेक्षाणां सुख दुःख पुण्यापुण्यविपयांणां भावनातरिचत्तप्रसा- 
दनम्‌ ॥” १-३३ , | | 


सुख संभोग को प्राप्त सव प्राणियों के साथ मैत्री की भावना करो 
डुः खित प्रशिया के साथ करुणा की भावना कर | पुण्यात्मा प्राणी 
म सुदिता की भावना करे और अपुण्यात्मा प्राणी की : उपेक्षा करना 
चाहिए । इसका अभिप्राय यह है कि यदि सभी सुख सम्पन्न प्राणियों 
में मैत्री की आवना की जाय तो जैसे अपने मित्र को सुखी देखकर 
मुन) म सुख होता है, चैसे ही शत्रु के सुख से भी सुख होगा । 
क्योंकि. उस भावना से शत्रु भी मित्र हो जायगा । तव मात्सय्यं 
( डाह ), इष्यो, हष आदि मनके दोष नष्ट हो जायेंगे । दुःखी प्राणियों 
म करुणा की भावना से सबके दुःख दूर करने की इच्छा होगी। 
पिशुनता, निदंयता आदि दोष दूर हो जायेंगे। ऐसे ही पुण्य : कम 
करने वाले सभी प्राणियों के पुण्य कर्स को देखकर मुदिता कीं 
भावना करने से. प्रसन्नता होगी | : पापी प्राणी के आचरण की उपेक्षा 
कर , क्योंकि उससे मैत्री करने. पर भी हानि होगी । तथा द्वेष करने 
से भी हानि होगी। अतएव योगाभ्यासी को उसकी उपेक्षा करनी 


चाहिए प्रे 
चाहिए। राजा का कतंव्य है कि उसको दरड दे |. प्रेम से सममाने 


पर मी पापी नहीं समझता । द्वेष करने पर उसकी 'चिन्ता होगी 

जिसकी. चिन्ता होती है उसके गुण और दोष चिन्ता करने -वाले र 
भी आजाते हैँ। अतएव पापियों की उपेक्षा . करनी ही उत्तमता है । 
इसका अभिप्राय यह नहीं कि किसी को सन्मा पर चलने का उपदेश 
न द्या जाय | 'किन्तु जहां तक अपनी शक्ति हो ). वहां तक पापी 
मनुष्य को भी सदाचारी बनाने का प्रयत्न :करो। “उससे 


। ॥ 
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'राग-द्वेष न करे । उपरोक्त मेत्री आदि भावनाओं से जब चिर | 
.निमल हो जाता है। तब अति शीघ्र समाहित होता है। जिसन्न 
. चित्त अधिक चञ्चल है उसको प्राणायास के द्वारा: चित्त कोवश ई. 

करना चाहिए । परन्तु प्राणायाम अभ्यासी गुरु के द्वारा ही सीखना 
चाहिए । प्राणायाम का वणुन आगे करेंगे । | | 
| मन को एकाग्र करने के कुछ ओर सरल साधन वतलाते हैं। 
“विषयवती वा प्रवृत्तिरुत्पन्ना मनसःस्थितिं निबन्धनी ।'-१-३५॥| 
.विषयवाली प्रवृत्ति उत्पन्न हुई. मनकी. स्थिति को निवन्धन करतत 
है। जैसे नासिका के. अग्रभाग में धारण. करने वाले को. दिलि 
गन्ध की संवित्‌ (ज्ञान). होती है । वह गन्ध प्रवृत्ति है। ऐसे ह 
जिह्वा के अग्र में रससंचित्‌, . तालु में रूपसंवित्‌, जिह्वा मध्य रे. 
स्पशंसंवित्‌, जिह्वा मूल में शाब्द्संवित्‌, ये सब प्रवृत्तियाँ उत | 
होकर चित्त की स्थिति को बाँधती हैं, अथात्‌ संशय को नाश करती 
हैं । समाधि प्रज्ञा का द्वार होती हैं। इसीसे चन्द्र, आदित्य, ग्रह 
सणि, प्रदीप, रत्न आदि में उत्पन्न प्रवृत्त विषय वाली ही होती है. 
ऐसा जानना चाहिए। यद्यपि उन शाख्र-अनुमान ओर आचाख | 
के. उपदेशॉ से अवगत अथतत्व सत्य ही है। क्योंकि उत. 
यथाभूताथ प्रतिपादन की शक्ति है । तथापि (तव भी) जब क 
कोई एक देश भी अपनी. इन्द्रियां से ज्ञात नहीं होता। तब क | 
वह सब परोक्ष की नाई होता है । अपवर्ग आदि सूक्ष्म विषय रं 
हद बुद्धि नहीं उत्पन्न कराता हे । अतएव शाख अनुमान औं | 
आचाय्य के उपदेशों को दृढ़ करने के लिये किसी विशेष का प्रत्य 
करना चाहिए | उसमें उनसे उपदिष्ट अर्थ के एक देश के प्रत 
| होने पर सुसूकम विषय अपवगोदि में भी श्रद्धा उत्पन्न: होती है 
.. अथवा शोक रहित ज्योतिष्मतीं प्रवृत्ति उत्पन्न हुई चित्त की 
| को बांधती है । 
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“वीतराग विषयं वा चित्तम्‌ |” १-३७॥ अथवा वीतराग 
चित्त का आलम्बन करने से योगी का चित्त स्थितिपद्‌ को प्राप्त 
करता दै। “स्वप्ननिद्राज्ञानालम्बनंवा ।” १-३८॥ स्वप्नज्ञान का 
आलम्बन अथवा निद्राज्ञान का आलम्बन करता हुआ चित्त तदाकार 
होजाता है उससे भी स्थिति पद को प्राप्त होता है। 
यथाभिमतध्यानाद्वा ॥” १-३६ ॥ अथवा अपने को जैसा असिमत 
हो. उसका ध्यान करने से चित्त एकाग्र होता है। यदि एक अभिमत 
वस्तु भ चित्त स्थित हो जाय तो अन्यत्र भी स्थिति पद्‌ को प्राप्त 
करता है । परमाणु परम महत्वान्तोञस्यवशीकार; | |? .१-४०॥ 
सूक्ष्म में प्रवेश करता इ परमाणु तक स्थिति पद को प्राप्त करता 
हे । स्थूल में प्रवेश करता हुआ परम, महत्व तक स्थिति पद को 
प्राप्त करता है । इस प्रकार उभय कोटि को दौड़ने वाले इस चित्त 
क जो अप्रतिघात है, वह परवशीकार है | उस वशीकार से परि पूण 

योगी का चित्त पुन: अम्यासङ्ृत परिकम की अपेक्षा नहीं क्रता । क 


लव्ध स्थिति के चित्त का क्या स्वरूप हे, क्या विषय हे अथवा ` 


क्या समापत्ति है। उसको कहते हैं । “तान लिन दे 
६। क्षीणवृत्तरमिजातस्येव मणे 


५ > 
ग्र होत ग्रइण ग्राह्य पु तत्स्थ तदजता समापत्तिः |” १-४१ ॥ 
जिस समय चित्त की वृत्ति क्षीण हो जाती है। उस समय चित्त 
स मणि के समान स्वच्छ हो जाता है। अतएव जैसे स्फटिक 
जिस जिस उपाधि से संयुक्त होता है, बैसा ही रक्त पीत नीलादि रूप 
का अतीत होता है, तैसे ही. शुद्ध चित्त जिस स्थूलसू दम | माह्य 

विषय के साथ सम्पन्न होता है, बैसा ही प्रतीत होता है | यदि 
महण (इन्द्रिय) से सम्पन्न हुआ तो अहशाकार प्रतीत होता. है । यदि 
अहीत्‌ ( पुरुष ) के साथ सम्पन्न हुआ तो युरुषाकार प्रतीत र 


दै । यदि सुक्त पुरुष के आलम्बन से उपर हुआ तो सुक्त पुरुष से 
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सम्पन्न हुआ सुक्त पुरुषाकार प्रतीत होता है। इस प्रकार स्फटिकमणि | 


के समान चित्त का प्रहीत-ग्रहण-ग्राह्म ( पुरुष-इन्द्रिय-भूत ) भें | 
जो तदाकारापत्ति है वह समापत्ति कही जाती है । 


वह समापत्ति विषय ओर प्रकृति के भेद से चार प्रकार की | 

१सवितक, २ निर्वितक, ३ सविचार, ४निविचार, अतएव स्थूल | 
विषयक समापत्ति सवितक और निर्वितक रूप होती है । उसमें शब्द, 
अथ और ज्ञान विकल्प से संकीणीसवितक समापत्ति होती है ।वह जैसे 


'शुब्दार्थज्ञानविकरपे?. संकीर्णा सवितको समापत्तिः ।” १-४२॥ | 


गो शब्द कणं से ग्राह्य है, वाक्‌ इन्द्रिय में स्थित हैं, गी. 
यह अर्थ चक्षु और त्वक इन्द्रिय से ग्राह्य है। गोशाला में स्थित 
है। गो यह ज्ञान चित्त में स्थित है। विभक्तों का भी अविभाग से 
गो यह ज्ञान देखा जाता है । विभाग करने पर शब्द के धर्म अन्य 
हैं, अर्थ के अन्य हें । विज्ञान के धम अन्य हैं। इस प्रकार 
इनका विभक्त मार्ग है । किन्तु शब्द, अथ और ज्ञान से मिश्र सविकल्प | 
. विषय में समापन्न योगी का जो गो आदि अथ, समाधि प्रज्ञामें | 
आरुढ, यदि वह शब्द अर्थ-ज्ञान विकल्प से अनुविद्ध भाषा की | 
' सहायता से प्रतीत होता है, तो वह संकीणो समापत्ति सवितर्क 
कही जाती है। जिस समय पुनः शब्द सङ्केत की स्मृति का अपतय | 
होता है, श्रत अनुमानज्ञान विकल्प से शून्य समाधि प्रज्ञा में स्वरुप | 
मात्र से अवस्थित अथ उसके स्वरूपाकार मात्रता से ही अवच्छेय 
होता है, वह निर्वितकोसमापत्ति है, वह पर प्रत्यक्ष है। वह | 
श्रुत और अनुमान का बीज है। उससे श्रुत ओर : अनुमान होते | 
हैं।. वह भूत और अनुमान के साथ होने वाला दर्शन नहीं दै! 
अतएव योगी का निर्वितर्क समाधि से उत्पन्न दर्शन अन्य प्रमाण पे. 
असंकीण हे । इस निर्वितक समापत्ति का लक्षण इस सूत्र में है| | 
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“स्मृति परिुद्धो स्वरूपशन्येवार्थमात्रनिर्भासा निर्वितक[!॥ १-४३॥ 


शब्द अथ ज्ञान विकल्प के.अपगम होने पर जो स्वरूप शून्य 
की तरह है अतएव अर्थमात्र निभोस अन्त:स्थिति है। वह 
निर्वितक समापत्ति है। इसी प्रकार सूक्ष्म विषय की समापत्ति भी 
जाननी चाहिए, अर्थात्‌ देश, काल, . अनुभव से अवच्छिन्न 
अभिव्यक्रधमंक सूइम भूतों में जो समापत्ति होती है, बह सविचार 
कही जाती है। वहां भी एक बुद्धि निम्रोह्म ही उदित घर्म विशिष्ट 
भूत सूच्म आलम्वनी भूत समाधि प्रज्ञा में उपस्थित होती है। जो 
पुन: सब प्रकार से शान्त उदित अव्यपदेश्य घर्म से अनव च्छिन्न सर्व 


घमाचुपाति सर्वेधमोत्मक समापत्ति होती है। वह निर्विचार कही. . 


जाती है । अभिप्राय यह है कि सबितक के समान शब्द और अर्थ के 
ज्ञान से संकीण सूदम पदार्थ विषयक समापत्ति सविचार होती है । 
शब्दादि से रहित समापत्ति निर्विचार होती दै । तन्मात्रा से लेकर 
परधान तक सूक्ष्म विषय होता है। उसीका नाम सवीजसमाधि है। 
जिस समय निर्विचार समापत्ति होती है। उस समय रज-तम से 
रहित बुद्धि स्वच्छ हो जाती है। उसमे वास्तविक तत्व का 
साक्षात्कार होता है। अतएव उस बुद्धि का नाम ऋतम्भरा है, जैसा 
ks है, “ऋतम्भरा तत्र प्रज्ञा ॥!? १-४८॥ समाहित चित्त की 
जो प्रज्ञा उत्पन्न होती है उसकी ऋततम्भरा संज्ञा होती है। वह संज्ञा 
अन्वथ है सत्य को ही धारण करती है उसमे विपय्योस ( असत्य 
गन्ध भी) नहीं होता । जैसा कि कहा है, ' 'आगगेनानमानेन 
व्यानास्यासरसेन च । त्रिधाप्रकत्पयन्‌ प्रज्ञा लभते योगपुत्त मम ॥” 
बेद-अनुमान ओर ध्यान के अभ्यास में जो आदर उससे तीन ०5 
का बुद्धि की कल्पना करते हुए उत्तम योग को प्राप्त करता है। वह 


पुनः ९९ ग्र [२ (00 
` इन अताबुमानप्रज्ञाम्यामन्यबिषया बिशेषाथस्वात्‌ ॥” १-४६॥ 
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_ श्रुतःओर अनुमान से जो ज्ञान होता है। उससे अन्य विषय 
को ग्रहण करने वाली योगी की प्रज्ञा होती है। आगम से जो 
ज्ञान होता है, उसको श्रत कहते हैं। वह ज्ञान सामान्य विषयक 
होता हे आगम से विशेषका कथन नहीं किया जा सकता, क्यों | 
, शब्द का विशेष के साथ में संकेत नहीं किया गया हे। ऐसे ही 
अनुमान भी सामान्य का ही ज्ञान कराता दै। जहां प्राप्ति है वहीं 
अनुमान की गति हे । जहां प्राप्ति नहीं वहां अनुमान की गति नहीं| | 
अतएव अनुमान से सामान्य का ही ज्ञान होता है । सूक्ष्म, व्यवहित, | 
विप्रकृष्ट वस्तु का लोकप्रत्यक्ष से ग्रहण नहीं होता । बिना प्रमाण के | 
सिद्ध विशेष का अभाव है, यह भी नहीं कहा जा सकता । क्‍योंकि 
समाधि प्रज्ञा से उसका ग्रहण होता हे । वह विशेष भूतसूक्ष्मगत 
वा पुरुषगत हो, अतएव श्रुत और अनुमान से उत्पन्न हुई प्रज्ञा से | 
अन्य को विषय करने वाली वह प्रज्ञा होती है । | 


,  निविचार समाधि के उत्कर्ष से उत्पन्न ऋतम्भरा प्रज्ञा के 
लाभ होने पर जो उस समाधि से जन्य संस्कार है वह नवीन? | 
उत्पन्न होता है। समाधि प्रज्ञा से उत्पन्न संस्कार व्युत्थान संस्कार | 
का बाध. करता है। उस के निरोध होने पर सबके निरोध से | 
निर्वीज समाधि होती है। जेसा कि सूत्र है "'तस्यापिनिरो धे सवं 
निरोधान्निवीजःसमाधिः ॥? १--५१॥ -इस प्रकार योग दश | 
के प्रथम समाधि पाद का संक्षिप्त. भाव वर्णन किया। इसमें 
समाहित चित्त के लिये योगाभ्यास कहा गया है। जिनका चित 
अधिक चञ्चल है, उनके लिये साधन पाद में साधन बतलायेगे । 


| 
i] 
जा 
| 
| 
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चश्चल चित्त वालों को तप, स्वाध्याय, _इश्वरप्रणिधान पत 
क्रियायोग . करना चाहिए। जैसा कि. सूत्र में कहा है | 
“तपःस्वाध्याये सवरप्रणिधानानिक्रियायोगः |” २-१। शास्त्र विहित 
छच्छूचान्द्रायणादि, आसन, . प्राणायाम आदि. को तप कहते ै 
है । वानग्रस्थः आश्रम में तप का विधान है । किन्तु. जितनी 
शक्ति हो उतना ही तप करना चाहिए, जिससे शरीर की. धातु में 
विषमता न हो, चित्त निल और दोष दूर हो |. बिना तप | के योग 
नहीं सिद्ध होता । क्योंकि अनादि कमक्क श की वासना से वासित 
चित्त विचित्र विषयजाल से युक्त अशुद्ग होता है। चह अशुद्धि 
बिना तप के नहीं दूर होती । अतएव तप करना चाहिए । शास्त्र 
विहित तप करने से पाप क्षय होता है। पाप क्षय के अनन्तर 
विवेक और वैराग्य होता है। तभी समाधि का अभ्यास होता है। 
प्रणवादि पसि मन्त्र के जप को. अथवा मोक्षशात्र के अध्ययन को 
स्वाध्याय कहते हूँ। प्रणवादि मन्त्र के जप और शाख के अध्ययन 
से चित्त समाहित होता है। सब कर्मा को परम गुरु इश्वर में अर्पण 
अथवा सब कमा के फल का परित्याग करना, इंश्वरप्रशिधान कहा 
जाता है। इंश्वरप्रशिधान से अति शीघ्र मन शान्त: होता. है। इस 
भकार क्रिया योग से समाधि की भावना होती है और क्लेश गे 
होते ह। अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष, अभिनिवेश, पांच र 
द | “यथा योग सूत्र है “अविद्याउस्मितारांग द षामिनिवेशा: 
पचङ्क शा. | २--३।२ असुप्त, तनु, विच्छिन्न | ओर ' उदाररूप जो छ 
अस्मितादि क्लेश हैं। उनकी उत्पत्ति का क्षेत्र अविद्या है, यदि 


अविद्या दूर होजाय तो सभी क्लेश दूर हो जायं। चित्त में शक्ति- 


सात्र से प्रतिष्ठ बीजभाव को प्राप्त क्लेशा प्रसुम कहे जाते हैं। जैसे 


CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 





A 
तत्व में लीन यां विदेह भाव को प्राप्त होने वालों के क्क शा श्रसुप्त होते 


हैं। क्‍योंकि कालान्तर में पुनः अंकुरित हो जाते हैँ। योगियो के | 
क्न शतलु, दग्ध बीज के समान होते हैँ। उनसे पुनः अंकुर नहीं 
उत्पन्न होता। विच्छिन्न और उदार क्के श विषयी पुरुषों के होते हैं। 
कभी किसी में राग होता है किसी से वेराग्य होता है । एक स्थान 
में राग होने वाला है। एक में. राग हो गया है। एक विषये 
जो सदा वृत्ति रहती . दै, उसको उदार कहते हैं। ये सभी क्कश 
अविद्या के ही भेद हैं। क्योंकि सभी अस्मितादिकों में अविद्या 
अन्वित रहती है ।. जो बस्तु अविद्या से विषय की जाती है, उसी | 
वस्तु में क्लेशा भी लब्ध बृत्ति होते हैं। अविद्या के क्षीण होने पर | 


अन्य क्क श भी क्षीण हो जाते ह । 


“अनित्या$्युचिटःखा5नात्मसु नित्यशुचिसुखात्मर्यातिरविद्या | 
1217 अनित्य में नित्य, अशुचि में शुचि, दुःख में, सुख | 
अनात्मा सं आत्म बुद्धि को अविद्या कहते हें । जो उत्पन्न होता है 
वृह नित्य नहीं हो सकता । किन्तु अविद्या के कारण, पृथ्वी भ्रव / 
है, , घन्द्रतारक के सहित द्युलोक भ्र व है, देवलोक में रहने वाले | 
अमर है, ऐसा कहा जाता है। परम अपवित्र शरीर को पवित्र | 
मानना, जैसे कहना कि यह खरी चन्द्रमा के समान मुख वाली है | 
मानो मधु अमृत के अवयव से रची गई है इत्यादि । समस्त संसार 
ही विवेकी को दुःख.रूप है, किन्तु इस दु:ख रूप संसार को सुख रुप 
सममा तथा शरीर, मन, बुद्धि आदि आत्मा नहीं है। किन्तु इन्ही 
को. आत्मा. मान लेना अविद्या दै “'इउदशन शक्त्योरेकात्म 
वास्मिता |? २-६॥ रृकूशक्ति पुरुष और दर्शन शक्ति बुद्धि दै। | 


इन दोनों की जो एक स्वरूपॉपत्ति की भांति प्रतीत होंना है; | 
अस्मिता नामक क्ल श है । वास्तव. में पुरुष और बुद्धि प्रथक्र दै। 
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ह | गा 
सुखानशयी रांगा ।» २-७ । किसी वस्तु के सेवन से 
खान्‌ र सुख हुआ 
पुनः उसीकी स्थृति से उसकी प्राप्ति का लोभ राग है।. ` छ 


र स लामुशयीइपॉं |” २-८॥ जिससे दुःख हुआ पुनः उसकी 
सात हान पर दुःख या दुःख के साधन के प्रति जो क्रोध, . उसके 
नाश को इच्छा, उसका नाम होष है। र | 


ल “स्वरसवाही विदुपोऽपि तथारू्रोऽभिनिवेशञः |» २-६ । 
क हक को न मा ई, सदा जीवित रहूँ, इस प्रकार जो 

9 व 3 मूख और पण्डित में भाव प्रतीत होता है। उसका. नाम 
य वैश दै, पकश योगियों के चित्त में. दग्ध बीज के समान 
स्थित रहते द्‌ | _ चित्त के लय होने पर. उसीके साथ लय होजाते 
हे | स्थूलक्क शो को ध्यान के द्वारा दूर करना चाहिए। को शमूलक 
कमाशय द्रष्ट और अद्वृष्ट अन्म वेदनीय हैं जैसा कि सूत्र है," "कु शमूर ३ 
कमायो दष्टा ष्जन्मवेदनीयः ॥ २-१२ । पुण्य और कमं 


. के आशय (धर्म: पो 
'य (घम-अधम) काम, लोभ, मोह और कोध से उत्पन्न होते हैं 


काम से कास्यकर्म में प्रवृति होनेपर स्वगीदि का हेतु धमं होता है इसी 
प्रकार लोभ से परद्रव्य का हरण रूप अधर्म नरकादि का हेतु होता है 
आर इसीप्रकार मोह से अधर्म रूप हिंसा आदि में घर बुद्धि से प्रवत- 
मान को अधम ही होता है । मोह से धर्म नहीं उत्पन्न होता | क्रोध से 
कभी २ धम उत्पन्न होता है। जैसे षिता. के अपमान से उत्पन्न 

क्रोध से शुव के अनुष्ठान से धर्म उत्पन्न हुआ । तीन्नसंवेग से | 
मन्त्र-तप-समाधि द्वारा संपादित अथवा इश्वर, देवता, महर्षि 
महालुभावों की आराधना से उत्पन्न धमः तत्काल फल देता है ऐसे ही 
तीव्रक् श से भीत-च्याधित-क्रपण में, विश्वास प्राप्त होने वाले में 

महानुभाव वा तपस्वी में, पुनः पुनः किया गया अपकार रूप पाप 
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तत्काल फल. देता है। क्कश रूपी मूल के रहने पर ही कम 
संस्कार अपने फल का आरम्भ करते हैं। जन्म-आयु-भोग का. 
कारण यदि पुण्य है, तो सुख रूप फल प्राप्त होता है। यदि पाप. 
हेतु है तो दुःख रूप फल प्राप्त होता है। किन्तु विवेकी को संसार 
क सभी: पदार्थ दुःख रूप ही प्रतीत होते हैं। अतएव संसार रूप | 
डुःख दूर करने का ही सदा प्रयत्न करना चाहिएं। जैसे चिकित्सा 
शाख्न में चार व्यूह. ( रोग-रोगहदेतु-आरोग्यता-औषधि ) है । ऐसे | 
ही संसार-संसांरहेतु, मोक्ष-मोक्ष उपाय, योग शास्त्र के चार व्यूह हे. 
उसमें दुःख बहुल संसार ही हेय है,जो कि अभी प्राप्त नहीं 
हुआ है। क्योंकि अतीत दुःख तो भोग. चुके, वह हेय नहीं हो | 
सकता वर्तमान भोग रहे हैँ। अतएव यह भी हेय नहीं हो सकता | | 
जो आने वाला दुःख है वही हेय है । द्रष्टा (पुरुष), दृश्य (प्रधान) 
का संयोग हेय (दुःख) का हेतु है। द्रष्टा और दृश्य के संयोग की | 
आत्यन्तिक निवृति ही हान (मोक्ष) है, उसका उपाय सम्यग्दशन .है। | 
उसम हाता का स्वरूप न हेय है न उपादेय है। क्योंकि हेय भें उसके | 
उच्छेदवाद्‌ का प्रसङ्ग आता है, उपादान सें हेतुवाद का। अतएव | 
हानोपादान रहित शाश्‍वतूवाद ही सम्यग्दर्शन है । अब आगे दृश्य ओर | 
द्रष्टा का वणन करगे | | 


FD SESE SN केच्या नन 


प्रकाश क्रिया स्थितिशीलं भूतेन्द्रियात्मक . मोगापवर्गा 
थद्टश्यमू ॥ ” २-१८ ॥ प्रकाशशील, सत्वगुण, क्रियाशील, रजो 
गुण; -स्थितिशीलः तमोगुण, पञ्चमहाभूत,' और इन्द्रिय स्वरूप भोग 
ऑर अपवग (मोक्ष) के लिए ही यह दृश्य है “दरष्टा हृशिमात्रःशुदर | 
आपग्रत्ययाचुपश्यः | १-२० | द्रष्टा 'द्रशि मात्र हे, . शुद्ध 
्रत्ययानुपश्य हे । अभिप्राय यह है कि हकशक्ति सब का प्रकारा करी 
वाली है । वह लय और उदयधर्म से शून्य हे वह पुरुष है, वह न 
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बुद्धि के सरूप है न अत्यन्त विरूप है। बुद्धि के सरूप .इस कारण 
नहीं है कि बुद्धि ज्ञात और अज्ञात पदार्थों को विषय करती है। बुद्धि 
में परिणाम होता है, उसमें घटादि पदार्थ कभी ज्ञात. होते है के 
कभी अज्ञात्‌ होते हैं । यही ज्ञांत-अज्ञात रूप घटादि पदार्थ बुद्धि के 
परिणामित्व को दिखलाते हें । ऐसा नहीं कि बुद्धि पुरुष रो 
Spends पुरुषं विषय हो 
आर गृह।त-अगृहीत भी हो शुद्धि सदा पुरुष द्वारा ग्रहीत होती है 
अतएव पुरुष परिणाम से रहित है | बुद्धि पराथ है, क्‍योंकि | 
र 1 | १ वह्‌ 
सहत्यकारो हे । पुरुष स्वार्थ हे, सबका द्रष्टा है, किसी अन्य के 
लिए नहीं दै, अतएव बुद्धि के सरूप नहीं, और अत्यन्त विरुप भी 
नहीं क्योंकि वह शुद्ध (पुरुष) भी ज्ञानवृत्ति का प्रकाश करता है। 
अतर बुद्धथात्मक न होने पर भी तदात्मक के समान प्रतीत होता है 
जेसे कोई पुरुष राजा के सम्बन्ध से राज पुरुष होता दै। तैसे ही 
पुरुष के उपद्शन से सत्ता को प्राप्त बुद्धि भी पोरुषेयी होती हे “किसी 
प्रकार पुरुष के सदश प्रतीत होती है और अनुभव भी की जाती है । 
मे दट हू, क्षता हू, इस प्रकार अचेतन भी बुद्धि भै अपने आपको 
जानती हू, ऐसा निश्चय करती है। इसी प्रकार पुरुष भी ब द्धि मै 
प्रति संक्रान्त के समान तथा बुद्धि की वृत्ति जेसी होती है उसी के 
समान प्रतीत होता है। में सुखी हूँ, में दुःखी हूं, में पंडित हूँ, में मूर्ख 
हूं, इत्यादि अपने को समभने लगता है। यह समस्त हन उसी 
दरष्टारूप पुरुष के लिए है । इस दृश्य का स्वरूप पर रूप से प्र तिल 
स्वरूप भोग और अपवर्ग के अर्थ के करने पर पुरुष से नहीं ला 
जाता | स्वरूप के हान से इसका नाश प्रांप्र हत्या किन्तु नाश न 


“~ 


र R ~ 
होता है, जैसा कि सूत्र है। “(कुता ग्रति नष्टमप्यनष्ट” तद 
न न्य 
वावा ॥  २-२२॥ .यह दृश्य एक तार्थ पुरुष के प्रति नष 
। अनष्ट हे । क्योंकि अन्य अकृतार्थ के प्रतिं सा हैः दरष्टा 
ह त मीर साधारण है। द्रष्टा 
वय क स्वरूप. की उपलब्धि का हेतु संयोगं है, उस. संयोग का 


CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 





| 
| 





( १०८ ) | 
OS : 
हेतु (कारण) अविद्या है। उस अविद्या के अभाव से बुद्धि और | 
घुरुष के संयोग का अभाव होता है, यही हान है । यही पुरुष का. | 
कैवल्य है , अथोत्‌ दुःख के कारण के निबृत्त होने पर दुःख का-उपराम | 
ही हान है। उसी समय पुरुष अपने स्वरूप में स्थित होता है। | 
विप्लव से रहित विवेकख्याति हान का उपाय हे । बुद्धि ओर पुरुष. | 
. पृथक्‌ पथक्‌ है इस यथार्थ ज्ञान का नाम विवेक ख्याति है। जव 

तक मिथ्या ज्ञान की निबुत्ति नहीं होती तब तक विवेक ख्याति | 
सविष्ठुव कही जाती है । मिथ्या ज्ञान का ही नाम विप्लव है। जब | 
अभ्यास के द्वारा मिथ्या ज्ञान निबत्त हो जाता है। तब विप्लब | 
रहित विवेकल्याति उत्पन्न होती दै उससे दुःख का नाश होता है। | 
अतएव वही हान का उपाय है। जिसको विवेकख्याति उत्पन्न हो. 
गई है । उसकी सप्त प्रकार की बुद्धि होती है। इसी को ज्ञान की 
भूमिका कहते हैँ यथा :--- | 
१--हेय को सम्यक्‌ प्रकार से जान लिया, पुनः' परिज्ञेय नहीं है । 
२- हेय के हेतु क्षीण हो गए पुनः इनका क्षेतव्य नहीं है! 
३--निरोध समाधि से हान (कैवल्य) का साक्षात्कार कर लिया | 
४--विवेक ख्यातिरूप हान (मोक्ष) के उपाय को निष्पन्न कर लिया 
यह चार भूमिका प्रयत्न से निष्पाद्य हैं| शेष तीन बिना प्रधत्न के | 
स्वयम्‌ उत्पन्न होती हैँ। | | | 
४--हमारी बुद्धि निष्पन्नार्थ है, ऐसी उपलव्धि होना । | 
६- बुद्धि के गुण सुख-दुःख आदि अपे. कारण में प्रलय के अभिर | 
हैं, अपने कारण के सहित अस्त होगये है. । इन प्रलीन होते 
' बालों की पुनः उत्पत्ति नहीं होगी । | 
७--पुरुष गुणों के सम्बन्ध से परे है । स्वरूपमात्र ज्योति तिम | 
केवली है। इस प्रकार सप्त भूमिका को प्राप्त पुरुष जीर 
हो जाता है, इसीको गुणातीत भी कहते हैं । 
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` ` क्‍िवेकख्याति हान का उपाय है, उसकी सिद्धि होगयी । किन्तु 
उसका साधन क्या है १ यह नहीं वतलाया गया अतएवच, अब साधन 
बतलाते हैं। अष्टाङ्ग योग के अभ्यास से पञ्चपो अविद्या का नाश होता 
है। उसके नाश होने पर विवेक का उद्य होता है। जैसे २ 
साधन का अनुष्ठान किया जाता है। वेसेर अशुद्ध का स्तय होता 
| वैसे २ विवेक बढ्ता हे । अतएव योगाङ्ग का. अनुष्ठान 
हा अशुद्ध क्षय का कारण हे वह योगाङ्ग इस प्रका है 

९६... य | है 9 

म नपमासनग्राणायामप्रत्याह्दारधारणाध्यानसमाघायोष््टा- 
बङ्गान ।” १-२९ । १ यम, २ नियम, ३ आसन, ४ प्राणायाम, 


: * प्रत्याहार, ६ धारणा, ७ ध्यान, और -८ समाधि, ये योग के 


आठ अङ्ग हैं.। 


| १ अहिंसा, २ सत्य, ३ अस्तेय, ४ त्रह्मचर्य्य, ५ अपरिग्रह, 
उद पाच मकार का यम है। सब प्रकार सदा सव भूतो से 
द्रोह न करना अहिंसा हे। जितने यस-नियस कहे गये हुँ उन 
सवका मूल अहिंसा है । जो हिंसक मनुष्य होता है, बह अन्य किसी | 
यमादि का पालन नहीं कर सकता । यदि अहिंसा ब्रत को धारण 
कर लिया जाय तो अन्य यमादि स्वत: सिद्ध होजाते हैं। वाणी 
और मन से यथाथ' भाषण को सत्य कहते हे, अथोत जो जत सें 
निश्चय किया है उसीको वाणी से कहना। जैसा देखा, जैसा सुना, 

सा अजुमान किया और जैसा मन सें निश्चय किया है बेसा ही 

अन्य सं स्ववोध को पहुँचाने के लिये, जो वाणी का प्रयोग किया जाता 
है बही सत्य है। यदि अन्य की बञ्चना के लिये, प्रयुक्त हे या 
आन्ति उत्पन्न करने के लिये या सत्य के आच्छादन के लिये प्रयुक्त 


है तो वह बाणी सत्य नहीं कही जाती । किन्तु यहद यथार्थ भी वाणी. 


भूतोपघात के लिये नहीं प्रयोग करना चाहिए । यदि उससेग्राणियों का. 
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उपघातः होता हैं तो वह सत्य नहीं, ' उससे पाप ही होता है | 
उस' पुण्याभास से अतिकष्ट प्राप्त होता है। अतएव परीक्षा करके 
जिससे सब भूतो का. हित हो, ऐसा सत्य बोले. । 


शास्त्र निषिद्ध द्रव्य का अन्य से स्वीकार करना स्तेय है। 
उसका निषेध पुनः अस्पृहारूप अस्तेय है । केवल चौय्यं सें विरति 
मात्र अस्तेय नहीं है। किन्तु अग्रहणीय विषय में अस्प्रृहा रूप है। 
चक्षु आदि इन्द्रिय जिसके सुरक्षित हे । ऐसा स्मरण-कीतन आदि 
से संयमी के उपस्थ इन्द्रिय के संयम का नाम ब्रह्मचय्यं है । विषयों | 
के अजन, रक्षण, क्षय, सङ्ग, हिँसा आदि दोषदशन से उनको स्वीकार | 
न करना अपरिग्रह है। वे अहिंसा आदि योगियों सावभोम | 
महात्रत हैं । अभिप्राय यह है कि योगी उनका परित्याग किसी जाति, | 
देश, काल में नहीं करता, जेसे मछली को मारने वाले मछली की ही | 
हिंसा करते हैं, अन्य की नहीं, यह जात्यवच्छिन्न है। जैसे कोई | 
कहता हैं कि में तीर्थ में हिंसा नहीं करूगा। यह :देशाचच्छिन्न है। | 
जैसे कोई कहता है चतुर्दशी या पुण्य दिन में हिंसा नहीं करू'गा! 
यह कालावच्छिन्न हे । देश, जाति, काल से उपरत की समया 
वच्छिन्न है । जैसे देव-ब्राह्मण के लिये हिंसा करूगा, अन्य के 
लिये नहीं । क्षत्रिय की युद्ध में ही हिंसा विहित है अन्यत्र नहीं। 
इसी प्रकार सत्यादि के विषय में भी जानना चाहिए इन सभी का 
पालन, जाति, देश, काल, समय से अनवच्छिन्न सव अकार से सब | 
भूमि में व्यभिचार सें रहित करना चाहिए, इसीको सार्वभौम 
सहावूत कहते है । | | 
“शोचसन्तोषतपः स्वाध्यायेशवरम्रणिधानानि नियमाः |? २३९ 
१ शौच, २ सन्तोष, ३ तप, ४ स्वाध्याय, ४ इशवखर्दि 
धान यह पांच नियम हें ॥ बाह्य और आभ्यन्तर भेद से शौच र 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
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करता हूँ तो श्वान्‌ की वृति से 


हैँ, इन सब के अनेक सूक्ष्म भेद्‌ 


. /( १११ ) 
अकार का होता है। - मिट्टी जल आदि के द्वारा शरीर आदि को 
शुद्ध करना तथा पवित्र भोजन शो मद | 
के Me करना वाह्य शोच है। मद्‌, मान, 
त्सस्य, ऱ्या, असूया, काम, क्रोध आदि सलों को दूर करना 
आभ्यन्तर शौच है। प्राप्त विषय से. अधिक की इच्छा. न करना 
तड है। भूख, पिषासा, सर्दी, गर्मी आदि का सहना, 
ल होकर बेठना, काष्ठमौन, आकार मौन धारण करना 
कैच्छ-चान्द्रायण, सान्तपन आदि त्रतों का करना तप है। 


| मोक्ष शाख का अध्ययन अथभा प्रणत्र का जप स्वाध्याय 


020 

है उस परम गुरु. को सब कर्मों का अपण करना ईश्वर- 
प्रणिधान हे । यदि कभी उपरोक्त ब्रत _ धारण करने वाले को 
वितक “उत्पन्न हो कि में अपकारी को मारू'गा, असत्य भी 
बोलू गा, इसके द्रव्य को भी स्वीकार करू'गा | इसकी स्त्री क. साथ 
मैथुन भी करू गा। इसके परिग्रह का स्वामी होअंगा | इस प्रकार. 
इसारा की ओर ले जाने वाले अति दीप्र वितर्क ज्वर से वाध्यसाल 
उनके म्र तिपक्ष की भावना करे | संसार रूप घोर अग्नि में पच्यमान 
"१ भूता क अभय दान से योग धर्म की शरण को प्राप्त हुँ । बह में 
जिस हिंसा आदि का परित्याग करके, यदि पुनः उनको स्वीकार 
से उसी के समान हो जाऊँगा। जेसे 
बान बसन का चाटने बाला होता है । वैसे ही त्याग कर पुनः प्रहण 

करने वाला में हँगा इत्यादि भावना करने से अहिंसा आदि ब्रत इद 

होते हैं । हिंसा आदि वितक् कृत, कारित्र, अलुमो दित, लोभ , मोहः 

क्रोध पूर्वक, सुदु, मध्य, अधिमात्र, दुख, अज्ञान, अनन्त फल बाले | 
हँ। इनका वणन प 
से नहीं किया । इनका सूक्ष्म रूप से विचार करता अ 
रहे तथा इनके दुष्परिणामों को विचारता रहै, तो इनसे बच सकता 


हैं। नहीं तो बचना कठिन है । यदि पूर्ण रीतिः से अहिंसा आदि 
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का परिपालन हो जाता हे तो उनसे सिद्धियां अवश्य प्राप्त होती है। 
इसमें किसी प्रकार का संदेह नहीं । अतएव उनसे प्राप्त होने वाही 


सिंद्धयों का वणुन करते हैं । 


. “अहिंसा प्रतिष्ठायां तत्सन्निधो वेर त्यागः ।” २-३५। अहिंसा | 
क॑ प्रतिष्ठित होने पर, उसके समीप में परस्पर स्वाभाविक वेर | 


करने वाले भी वेर परित्याग कर मित्र बन जाते हैं। जेसे अश्व, 
महिष, मूषक, माजोर, संप, नकुल आदि भी प्रतिष्ठित अहिंसक योगी | 
के चित्त के अनुसार ही उसके समीप में निवेर हो जाते हैं। 
सत्य प्रतिष्ठायां क्रिया फलाश्रयत्वम्‌ ।” २-३६ । सत्य की प्रतिष्ठा | 
होने परः इसका वचन निषफल नहीं होता। यदि किसी को कह दे | 
कि धमोत्मा हो तो बह धमोत्मा हो जाता है। किसी को कहरे 
कि स्वर्ग चलें जावो तो स्वर्ग चला जाता है । . अस्तेय प्रतिष्ठायां | 
सव रत्नोपस्थानस्‌ ।” २-३७॥ अस्तेय की प्रतिष्ठा होने से सव | 
दिशाओं में स्थित सव प्रकार के रत्न अपने आप उपस्थित | 
होते हैं। ब्रह्मचय्यप्रतिष्ठार्यावीयर्यछाभः ।” २-३८॥ ब्रह्मचय्यं | ` 
की ` प्रतिष्ठा होने पर वीयं का लाभ होता हैं जिससे 
प्रतिघात रहित गुणों का उत्कर्ष होता है। ऊहा अध्ययन आहि. 
से ज्ञान के सिद्ध हाने पर, अपने शिष्यां को उस ज्ञान का | 
हृदयङ्गम कराने में समर्थ होता हे । “अपरि ग्रहस्थैय्यैँ जन्म कथंता 
संबोधः ।” २-३। अपरिग्रह के स्थित होने पर इसको में कोन था 
किस प्रकार था, यह क्या है, यह कैसे है, मे क्या २ हूँगा, केसे हँग 
इत्यादि । भूत, भविष्य, वर्तमान में शरीरादि के सम्बन्ध बी 
जिज्ञासा तथा उसका बोध होजाता हे । इस प्रकार यमं की स्थिरतां. 
- से सिद्धियां आती हैं। नियमों का पालन करने पर सिद्धियो की 


कहते है । “शौचास्स्वाङ्ग जुगुप्सा परेरसंसर्गः ।” २-४० ॥ शौ 


| 





धि As यी... 5 
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से स्वाङ्ग जुगुप्सा और अन्य से असंसर्ग “होता- हेग. अभिप्र. यह - 
कि निज शरीर कोः शुद्ध करने परःभी :इसमें गोषः देखेता है।' : अतएव. - 
इस अशुद्ध शरीर को ' त्यागने: की.इच्छा 'करता. है . जव मिट्टी" 
जलादि से अपने' डर 'शुद्ध करता हुआः भी शुद्ध «नहीं देखता : 
तब अन्य के शरीर से केसे संसर्ग करेगा । . “नवि शुद्धि सौंमंनस्येः ` 
काध्नेन्द्रिय -जयात्मदशन योग्यत्वानि च।” २-४१ ॥ ला + 
शुद्धि होने पर, वह विक्षेप से रहित ` झन्तमु'ख होता. है। इससे: 
एकाग्रता होती. है, उससे इन्द्रिय जय होता है, उसके अनन्तर अआत्म- 
दश के योग्य बुद्धि होती दै “सन्तोषाद्चुत्तमसुखळामः) ” २-४२-1. 


सन्तोष से अनुत्तमः सुख:लाभ होता: हैं): : 'कायेन्द्रियसि द्विरशुङ्वि= 


` क्षयात्तपसः ।!; २-४३:। ` तप से /अशुद्धिरूप सलः केः क्षय होनें :- परः 


शरीर में अशिमाः आदिः सिं्धियां प्रकट होती. हैं। ` इन्द्रियों को. दूरः - 


` से अवश-दर्शन आदि की सिद्धि: प्राप्त: होती है। - “स्वाघ्यायादिष्ट: 


देवता संपृयोगः |? -२-४४। स्वाध्यायशीलः को देवता, . ऋषि: और ; 
सिद्धों के दर्शन प्राप्त होते हैं। “समाधि सिद्धिर इवर. ग्रणि- 
धानात्‌ |» २-४५। इंश्वर, का प्रणिधांत्र करने से समाधि कीः 
सिद्धि होती. है। जिससे. सव , इच्छित वस्तु को. सत्य. रूप 
से जानता है। देशान्तर, . देहान्तर, . कालान्तर... में उसकी. बुद्धि 

यथाथ वस्तु. के जानने. में समर्थ होती. है, ये... सिद्धियां अवश्य 
आती. हैं, यदि उचित रीति... से... यम-नियमों :का...पालत्त किया. 
जायू | दंभ:या.प्राखएड करने वालों को-कोई भी. सिद्धि; नहीं आती. । ˆ 
निश्चल और: सुखदायक, बेठ्ने, के प्रकार,को आसन कहते हैं।. जैसे. 
पद्मासन, सिद्धासन, वीरासन आदि, इन आसनों को उनके ज्ञाता 


गुरु के द्वारा ही सीखना चाहिए | प्रयत्न के उपरम होने पर ही ` 


आसन 'सिद्ध होता हैं।' . जिससे शरीर-मे कम्प नहीं, “होता "अथवा: » 
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परम महत्व ( अनन्त ) में समापन्न चित्त आसन -को सिद्ध उ 0 कमस | है 
से त ~~ ® 24 मल “अर 
जेसा कि सूत्र; है «प्रयंत्न शैथिहयाऽनंत समापत्तिभ्याम्‌ ॥” २-४७। | 
जब आसन सिद्ध होजाता है तंब शीत, उष्ण भूख, पिपासा | 
आदि इंन्हो के अभित्रात्‌ से योगी अभिभूत नहीं होता | | 
अथात्‌ शीतोष्णादि इन्दों:के द्वारा योगी को कोई विघ्न नहीं. होता, | 
वह समस्त. इन्दो को आनन्द के साथ सहन करता है “ततो इ'द्वान. | 
भिघातः ॥? रु४८॥ आसन सिद्ध होने पर ही प्राणायाम कर | 
सकता है जैसा की. उसी ङ्ग -सें  है॥ ४ र | 
[का उसी प्रसङ्ग म कहा. है। “तस्मिसतिश्वास | 

प्रश्वास योर्गतिरविच्छेदः प्राणायामः ॥ २-४६॥ वाह्य वायु का | 
अन्दर प्रवेश करना श्वास है, कोष्ठ के धायु को बाहर निकालना | 
| 

| 

| 





प्रश्वास है । ` उन दोनों का अभाव होना प्राणाथाम है । प्रणायाम 
कई प्रकार का होता है। उसके करने से बहुत लाभ होते हैं, किन्तु... 
विज्ञा योग्य. गुरू के प्राणायाम नहीं करना चाहिए। आज कल बहुत | 
से लोग पुस्तकों में लिखी ब्रिधि को देखकर प्राणायाम करने लगते 
हैँ अथवा जो स्वयं प्राणायाम नहीं जांनते और न करते हैं। ऐसे | 
गुरू के उपदेश से आसन और प्राणायाम करने लगते हैं और यस. | 
नियमों का पालन नहीं करते, उनको दानि ही होती है। अतएव | 
बहुत सोच समझ कर इस मार्ग पर चलने का प्रयत्न - करना 
चाहिए हमने इसका वणन विस्तार से इसी कारण नहीं किया। | 
प्राणायाम के सिद्ध होने परं विवेक ज्ञान का आवरण करने वाला | | 
कर्म क्षीण हो जाता हे । «ततः क्षीयते प्रकाशावरणम्‌ ॥” २:४२ । | 
प्राणायाम 'के सिद्ध होने पर ही मन की ' धारणा में योग्यता 
होती है “धारंणांसु च. योग्यता मनसं? |” २-४३ ॥ इसके अनन्तं 
प्रत्याहार को कहते हैं । “स्वविषयासेम्प्रयोगेचित्त स्य. स्वरूपालुकार । 
इबेन्द्रियाणांग्रत्याहार; ॥71 चित्त के निरुद्ध, होने पर इन्द्रा, मी. ं 





| 
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चित्त की आंति-निरुद्ध होजाती हें. .। जेसे मधुकरराज के उड़ 
जाने] पर उसके पीछे सब .मधु सक्खियां उड़ जाती हैं और 
उसके बेठने पर बेठती हैं। अतएव चित्त के वश होने पर अन्य + 
ड्‌ न्द्रयं को वश करने में कठिनाई नहीं पड़ती | किन्तु. मन को - 
वश सं करने के लिये इन्द्रियों को भी बश में करना आवश्यक है। : 
जब इन्द्रिय ओर मन वश में हो जाते हैं, तब, योगी को आगे की . 
भूमिका को प्राप्त करने में सरलता होती है। चित्त के निरुद्ध होने | 
पर इन्द्रियों का निरुद्ध होना ही इन्द्रियों की परमा वश्यता. है। इसके गौ 
अनन्तर विभूतिपाद का वर्णन करेंगे ॥ | Mr 


. ` अष्टाङ्ग योग के पांच बहिरङ्ग साधनों का वणन साधनपाद में 
किया । अब विभूतिपाद में प्रथम तीन अन्तरङ्ग साधनों का वणन :: 
करते हे । क्योंकि इन्हीं के सिद्ध होने पर विभूतियाँ की प्राप्ति 
होत्री है। " देशवन्धरिचचस्य घारणा |”? ३--१॥ नाभिचक्र, ` 
हृद्य-कमल मूधोज्यो ति, नासिकाके अम्रभाग में और जिहाके अग्रआदि 
इशा म अथवा वाह्य विषयों सें चित्त का वृत्ति मात्र: से वन्ध, धारणा ` 
कही जाती हे “तत्र प्रत्ययेकतानताघ्यानम्‌ 0 ३-२ '॥ . उस 
ट्रास व्यय का आलम्वन्‌ करने वाली वृत्ति का समान प्रबाह ध्यान 
कहा जाता दै। “तदेवार्थमांत्रनिर्मासंस्वरूपशूल्यमिंवसमाधिः ॥५ 
३-३॥ ` वही ध्यान. जिस समय ध्योयाकार प्रतीत होता हे 
मत्ययात्मक स्वरुप से ` शून्य की भांति: हो-जाता है ।: व 
स्वभावक आवेश से उस समय समाधि कही जाती है। यह समाघिः 
शब्द पारिभा षिक है| . ध्येय विषय में चित्त की स्थिरता का दा 13 
है जहाँ कहीं सम्यक्‌ समाधांन से अन्य वृत्ति का-निरोध ही सामान्य” 
रूप से समाधि है । “इस समाधि रूप चित्त के स्थैर्य | को प्राप्त कर ड 
अही तृ, ग्रहण, माझ विषयक संप्रज्ञान-का- साधन करे ।' 'उसके गर “+ 
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` होने.. पर संपरज्ञात “समाधिः होती हे। । उस संप्रज्ञात के निरोध... 
श :, पर: सक त्ति निरोध रूप असंपरज्ञात समाधि . होती दे | 

त्रयमेकत्र . सं यमः-. ॥?? ३-2 ॥ ; धारणा, ध्यान और समाधि काः: 
एक- विषयः -में साधन: को: संयम.कहते हे. । «४ 'तजयात- १ 
प्रज्ञालोक$ ॥%: ३-५॥ उस संयमः के जय: होने: पर अज्ञा काःः 
प्रकाश होता है। जैसे २ संयम स्थिर-पद होता है। वैसे २ समाधि 

ज्ञा निमंल होती है ' “तस्यः भूमिषु ` विनियोगः ॥” ३-६ ॥: 
संयम का जित भूमि के अनन्तर भूमि में विनियोग होता हे । जिसने 
अधर भूमि को नहीं जीता है। वह अनन्तर भूमिका उल्लंघन करके 

प्रान्त भूमि में संयम को नहीं:प्राप्त करता, : उसके अभाव -से : उसकी 

अज्ञा:का म्रकाशःकैसे,होगाः। इश्वरः की कृपा से. जिसने उत्तर भूमिः 
को: जीत लिया: है। उसको अधरः-भूमि;- परचित्तज्ञान आदि सें: 
संयमः करना' युक्तःनहीं । क्‍योंकि उस अर्थ का: अन्यः से अबगत 
हो.जाता है। इस भूमि.के . अनन्तर यह भूमि है, इसमें योग.::ही.; | 
उपाध्याय ( गुरु.) है।. जैसा कि आज्ञार्य्य का बचन है। . र 


“योगेनं* योगोज्ञातव्यो योगो योगात्य़वर्तते । 
थोअमत्तस्तु योगेन स. योगेरमते चिरम्‌ ॥” 


| 

| | | 

योग से योग जानना - चाहिए, योग..से योग प्रवर्तित होता; | 

है । जो योग से प्रमाद नहीं करता वह योग: में चिरकाल तक... रमण | 
| 
| 
| 


| 
| 
| 





करता है। - अथवा अचिर ( शीघ्र.) योग में रमण. .करता है.। - इस 
' अकार उपरोक्त धारणा, ध्यान, समाधि ..साधन: होने पर भी. निर्वीजर 
समाधि के वहिर साधन हैं । . क्योंकि जब .इन -तीनों...का. अभाव, | 
होता. है, . तब. निर्वीज समाधि -की प्राप्ति दोतीः है । . इसके ¦. अनन्तरः 
चित्त के परिणाम ,का. सूतम. विवेचन योग दर्शन... में है. किनठु:;उसकाः 
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वर्णन नहीं कर रहे हूं तथा भूत और इन्द्रियों के धर्म, लक्षण, 
अवस्था, परिणाम का सूक्ष्म विवेचन हें । उन धम, लक्षण, अवस्था, 
परिणाम में संयम करने से भूत, भविष्य, वर्तमान का परिज्ञान 
0 इसके अनन्तर अनेक प्रकार के संयम से अनेक प्रकार की 
विभूतियों ( सिद्धियों ) की प्राप्ति का वर्णन है। यदि ठीक से . संयम 
किया जाय तो सिद्धिया अवश्य आती हैं। सिद्धियों का वर्णन 
श्रुति, स्मृति, इतिहास, पुराण तथा बोद्ध, ` जैन, इसाई, मुसलमान 
आदि के धार्मिक अन्थो में है। वर्तमान समय में भी कुछ सिद्धियों 
तथा सिद्धों के दर्शन किसी २ भाग्यशाली को होजाते हैं। इस पर 
भी कुछ लोगों का कथन-है कि “यह सब सिद्धियां नहीं आसकतीं, 
न कभी किसी में आई हैं,' केवल बढ़ा चढा कर पुस्तकों में लिख 
दी गई है | |? इस प्रकार का कथन उचित नहीं । क्योकि सिद्धियाँ 
आसकतीं हैं ओर प्राचीन समय में भी आई थीं तथा भविष्य में भी 
आवंगी । किन्तु यदि साधन ठीक से किया जाय तभी सिद्धियां 
आसकती i द्‌ । वतमान समयं में उचित साधन का अभाव है। 
अतएव 1सा द्रया नहीं आतीं। योगदर्शन का लकय केवल सिद्धिया 
आप्त करना ही नहीं हे । किन्तु कैवल्य ( मोक्ष) प्राप्त करना है! 
अतएव पर वैराग्य के द्वारा समस्त सिद्धियो से विरक्त होकर निर्वीज 
समाधि का अभ्यास करना चाहिए। जब समाधि के द्वारा चित्त 


निमल होजाता दै, तब कैवल्य की. प्राप्ति होती है। जैसा कि 


विभूति पाद का अन्तिम सूत्र है, “सत्व पुरुषयो! शुद्धि साम्ये 


च्छ Oe 

अ |” ३-५५॥ जिस समय रज और तम रूप सल 
रहित बुद्धिसत्व की पुरुष के समान शुद्धि होजाती है | 

के समान प्रतीत होता है । पुरुष स्वभाव से शुद्ध है किन्तु हे विवेक 
बुद्धि के गुण पुरुष म प्रतीतहोते.हे विवेक से पुरुष का ज्ञान 

होजाता है, तभी केवल्य की प्राप्ति होती है।। कैवल्यपाद में आगे 

इसी का वर्णन करेंगे ॥. इति विभूतिपाद ॥ 


CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 





| ( ११८ ) 


I Co 0 


, ॥ केवल्यपाद्‌ ॥ : 


' `` इस केवल्यपांद्‌ में योग का झुख्य फल कैवल्यव्युत्पांदित किया 


गया है । उसके पूर्वे सिद्धि के भेद का वर्णन करते हैं “जन्मौपधि |. 


मन्त्र तपः समाधिजाः सिद्धयः ।” ४-१॥ १ जन्म, २ औषधि 
३ मन्त्र, ४ तप, ४ समाधि से उत्पन्न सिद्धियां पाँच प्रकार की 


होती हें । शारीर चित्त और इन्द्रियों के उत्कर्ष को सिद्धि कहते हैं। 


किसी विशेष प्रकार के कम करने से अन्य जन्म में विशेष प्रकार 
के शारीर की जन्म से ही जो सिद्धि होती हे उसको जन्म से सिद्धि 
कहते है, जसे देवादि शरीर में जन्म से ही बहुत सी. सिद्धियां 


होती हे । मलुष्या में भी ट्रष्ट साधन के बिना किसी-किसी में कोई 
सिद्धि देखी जाती है | 


ओषधि सेवन से भी वहुत सी सिद्धियाँ प्राप्त.होती हें । जैसे 





कोई मनुष्य किसी निमित्त से असुर भवन को प्राप्त हुआ, वहाँ 


असुर कन्या से उपनीत रसायन का सेवन करके जरा-मरण से 
रहितत्व तथा अन्य भी सिद्धि को प्राप्त करता हे अथवा यहाँ पर ही 
रसायन के उपयोग से सिद्धि प्राप्त करता हे । जेसे माण्डव्य सुनि रस 


के उपयोग से विन्ध्यचासी इए । मन्त्र जप से आकाशा गमन अणि- 


सादि सिद्धि का लाभ होता है। तप से संकल्प सिद्धि प्राप्न होती है। 
जहाँ जहाँ इच्छा करता है वहाँ वहाँ चला जाता है और भी जिस 
वस्तु की देखने-सुनने आदि की इच्छा करताही प्राप्त करता है। 


समाधि के अभ्यास से समस्त सिद्धियाँ प्राप्त होती हैं। योग के द्वारा 
शरीर- इन्द्रिय आदि का परिणाम प्रकृति के अनुप्रवेश से होता दै.। | 
अभिप्राय यहरेकि जो जिस जाति में उत्पन्न हुआ है उसी के अनुसार 


उसके शरीर-इन्द्रिय आदि की प्रकृति होती है.।.. योग वल से उसकी 
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प्रकृति में परिवर्तन हो जाता है। मनुष्य की प्रकृति से भिन्न देव की _ 
प्रकृति होजाती है। किन्तु धर्मादि की अपेक्षा से ही प्रकृति में 
परिणाम होता है, धमोदि निमित्त प्रकृतिका प्रयोजक. नहीं, वह 
आवरण का ही अंग करता है। जैसे किसान खेत में पानी ले जाने के 
लिये केवल आवरण का भंग करता है, पानी स्वभाव से निम्नस्थल 
की ओर चला जाता है । जैसे वही किसान उसी खेत में उद्क या 


` भूमि के रस को धान्य के मूल में प्रवेश करने में समर्थ नहीं होता । 


किन्तु वह खेत में मूँ ग-गेहूँ आदि को बो देता है। बे स्वयं जैसी 

प्रकृति वाले होते हैं, वैसे रस को प्रथिवी से खींच लेते हैं। क्योंकि 

प्रथिवी मं तो सभी रस होते हैं। किन्तु गन्ना मधुर रस को ही 
आकर्षित करता है। मिचो तिक्त रस को ही खीचता हे इत्यादि 

योग दर्शन का सिद्धान्त हे इसी कारण प्रकृति का प्रेरक न पुरुष है न 
इश्वर, किन्तु प्रकृति स्वयं परिणाम को प्राप्त होती हे । योगी अपने 
योगवल से अनेक शरीर का निमोण करता है। एक समय में ही 

मनुष्य, पशु, पक्षी आदि शरीर को धारण कर सकता है, उन सब 
में योगी का संकल्प कार्य्यं करता है। एक अपने चित्त से अनेक चित्त 
की कल्पना जिस संकल्प से करता है, वे उसी के अनुसार काय्य 
करते हूँ । योगी ध्यान के द्वारा कर्म के संस्कार को नष्ट कर देता है। 
अतएव उसमें राग-ह षादि नहीं होते इसी कारण पुण्य और पाप में 
प्रवृति नहीं होती । अतः पुण्य-पाप से कोई संबस्थ भी नहीं होता । 
क्योंकि उसके केश चीण हो जाते हैं, अन्य के कर्माशय रहते हैं । 
क्योंकि यह कम की जाति चतुष्पाद्‌ है। “१ कृष्णा, २ शुक्तकृष्णा, 


.३ शक्ता, ४ अशुक्तकृष्णा इति” उनमें दुष्टात्मा की कृष्णा होती हे । 


वहिः साधन साध्य शुक्ल कृष्णा हे उसमें परपीडा और परानुग्रह के 
डारा कमोशय का प्रचय होता है । तप:स्वाध्याय और ध्यान वालों की 
शक्ता होती हे । वह मन के आधीन होनें से बाह्य साधन के आधीन 
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पर को पीड़ा करके नहीं होती । अशुक्त अकृष्णा क्षीणक्क श चरम दे | 
सन्यासियाँ की होती है । उसमें फल सन्यास से अशुक्त और अनुपा- 
दान से अकृष्ण कर्म योगी का ही होता है। इतर भूतां का तो पूर्वोह 
तीन प्रकार का ही कम होता:है। उनमें जो कर्म जिस समय फल क | 


के उन्मुख होता है, वेसी ही वासना का उदय होता है। वैसी ही. 
योनि की प्राप्ति होती है । ` जिस योनि में प्राणी जाता है, उसी योनि | 
का संस्कार अभिव्यक्त होता है, अथोत चित्त में अनेक योनियों के | 
सेस्क्रार संस्कृत रहते हैं। क्रमीनुसार जो योनि प्राप्त होती है, उसी | 
` का संस्कार उद्य होता हे । मनुष्य योनि में मनुष्य के, पशु योनि गे 
पशु के, नारकीय प्राणियों के नारकीय संस्कार उदय होते है ने | 
संस्कार अनादि :काल से चले आ रहे हैँ | क्योंकि सबको अधिक दिन | 
जीने की इच्छा और मृत्युका: भय होता है, यह स्वाभाविक नहीं हो | 
सकता | क्योंकि जातमात्र प्राणी[को बिना भरण दुःख का अनुभव ' 
किए उससे भय कैसे;हो सकता है । अतएव यदद जन्म-मृत्यु का प्रवाह 
अनादि काल से चला आ रहा है । सदा ही सुख-दुःख का अनुभव | 
होता है। घम से सुख. होता है, . अधर्म से दुःख होता है। 
सुख से राग होता है । ड द्वेष होता हे। उसके अनन्तर प्रयत्न 
करता है, उससे मन वाणी शरीर से चेष्टा करता है। किसो के उपर 


अनुग्रह करता है, किसी को पीड़ा पहुँचाता है। उससे धर्म, अधमं | 


राग, द्वेष पुनः पुनः होते हैं। ` यहद संसारचक्र ऐसा ही श्रमण करा 
रहता है। सब क्केशां का मूल अविद्या इसको चलाती है । जिसकी 
अविद्या निवृत्त होगई, बह जन्म-मरण के बन्धन से युक्त होजाता है! | 
उस अविद्या की निवृत्ति, विवेक से होती है। अविद्या के निवृत | 
होने पर आत्मा का .साक्षात्कार हो जाता है। जब आत्मा १ 
साक्षात्कार होगया तब में कौन हूँ । . क्या था, कैसे था, क्या हुंगा 
यह क्या है, कैसे दै, क्या होगा, यहसब चित्त के विचित्र परिणाम ६ 
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पुरुष चित्त के धम से रहित. है। अविद्या के कारण चित्त के 
धर्म के समान प्रतीत होता. है। अविद्या के विनिवृत्त होने 
पर पुरुष शुद्ध, बुद्ध, सुक्त, केवल होजाता है ।. जैसा: कि सूत्र है 
“विशेषद््शिन आत्म-भावभावनाविनिवृत्तिः । ४२४ ॥ 
विशेषदर्शा की. आत्मभाव की भावना विनिवृत्त हो जाती है। 
“असंख्याने$प्यकुसीदस्यसवंथा बिवेकर्यातेर्घसंमेघःसमा धिं।।४-२६। 
जिस समय-यह ब्राह्मण प्रसंख्यान से भी कुछ प्राथना नहीं. करता 
उसमें भी विरक्त की सवथा विवेक ख्याति ही होती .' दै. संस्कार 
बीज के क्षय होने से अन्य प्रत्यय इसके नहीं उत्पन्न . होते। उस 
समय इसकी-घममेघ समाधि होती है, उससे क्वेशकम की. निवृत्ति 
हो जाती है, अथोत्‌ उस धममेघ समाधिः के लाभ से अविद्या 
आदि क्वोश समूल निवृत्त हो जाते है । कुशल-अकुशल कमोशय भीः 
समूल नष्ट हो जाते हैं। क्लेश ओर कर्म की निवृत्ति होने पर विद्वान्‌, 


' जीवन्मुक्त हो जाता है । क्योंकि भव का कारण विंपय्यय 'नहीँ होता । 


जिसका विपर्यय क्षीण होगया है । वह कहीं किसी से उत्पन्न हुआ देखा 

नहीं गया है। उस समय सब आवरण॒रूप मल की निवृत्ति होजाती है ।. 
तव ज्ञान के अनन्त होने पर ज्ञेय अल्प होजाता है । उसके अनन्तर 

उसको कुछ ज्ञातव्य नहीं रहता, वह कृताथ हो जाता है। कृतार्थ केः 
प्रति गुणों के परिणाम क्रम समाप्त हो जाते हैं।: जैसा कि सूत्र है 
“ततः कृतार्थानांपरिणामक्रम समाप्तिगु णानाम्‌: १ ४-३२। 
उस धम मेघ के उदय होने से कृताथ'के गुणों के परिणामक्रम समाप्त 
हो जाते हें । भोग अपवर्ग को करने चाले परिसमाप्रकर्म क्षण सात्र 
भी नहीं ठहर सकते। उनके सामने प्रकृति अपने नाटक को नहीं 
दिखलाती । वे पुरुष: कॅचल्य अवस्था को प्राप्त हो जाते हे । जैसा कि 
योग दर्शन का अन्तिम सूत्र है 
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“पुरुषाथशन्यानां गुणांनां प्रतिप्रसवः केवल्यं स्वरूप- 
ग्रातष्ठा चा चिति शक्तिरिति। ” ४-३४ ॥ अँतकरणीयता 
से, पुरुषाथं से, शून्यगुणां की अपने कारण प्रधान में जो 
लय है उसको कैवल्य कहते हैं। अथवा पुरुष की स्वरूप-प्रतिष्ठा 
कैवल्य है, यही शास्त्र का लक्ष्य है तथा सिद्धान्त है। बिना 
योगाभ्यास के कैवल्य की. प्राप्ति हो नहीं सकती, अतएव इस. 
योगाभ्यास को प्रायः सभी दुर्शनकारों ने माना है । वेद, उपनिषद, 
इतिहास, पुराण, जेन, बौद्ध आदि के मन्थो में भी योग का वणुन है 
ओर इसी के द्वारा तत्व साक्षात्कार माना गया है जिस मनुष्य का 
चित्त जितना ही अधिक समाहित होता है, उसके अन्दर उतनी ही 
अधिक शक्ति होती है। वह एक जन्म में सिद्ध नहीं होता, किन्तु 
अनेक जन्म के अभ्यास का फल होता है । यदि चित्त समाहित हो तो 
किसी. प्रकार का रोग नहीं होता । क्योंकि योगी का शारीर भी शुद्ध 
हो जाता है.। उसको वैद्य या डाक्टरों की आवश्यकता नहीं पड़ती । 
. आज कल मनुष्यां को ठगने के लिये कुछ लोग सिद्धयोगी तथा 
इश्वरावतार तक बनते हैं । किन्तु नाना प्रकार के रोगों से घिरे रह | 
कर वैद्य और डाक्टराँ के सामने दीन होते हैं, वास्तव में वे योगी 
नहीं हैं । जो वास्तविक सिद्ध योगी होता है, उसके शारीर में भी शक्ति 
होती है, वह भोग भी भोग सकता है किन्तु उसमें लिप्त नहीं 
होता । . वर्तमान समय में पूर्णयोगी के दर्शन नहीं होते, इससे 
यह अनुमान नहीं किया जासकता कि कभी भी पूर्णयोगी नहीं होते थे, 
न आगे हॉगे। इसके लिए देश काल की अपेक्षा होती है। जैसे 
आधुनिक वैज्ञानिक वस्तुओं का जितना.आविष्कार इस समय दै। 
` वह पूव काल में नहीं था यह नहीं कहा जा सकता, यदि कहा जाय 
कि इतिहास में इसका वणन नहीं मिलता, तो इतिहास में बर्णन. 
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होने से ही किसी की असत्ता पू्वकाल में नहीं सिद्ध की जा सकती । 
संसार अनन्त है, अनन्त प्रकार की सृष्टि होती रहती है तथा नाश भी 
होता रहता है। कभी किसी वस्तु का प्रादुभोव होता है, किसी का 
तिरोभाव होता है । बहुत सी बातों का वर्णन इतिहास में नहीं रहता, 
इतिहास भी बदलता रहता है । इतिहासकारों में मतभेद भी होता है । 
अतएव इतिहास में न होने मात्र से कोई वस्तु असभंव नहीं हो सकती 
यदि कहा जाय कि वर्तमान समय के विज्ञान से सव वातों कापता. 
लग गया है । तो ऐसा नहीं कह सकते क्योंकि आधुनिक विज्ञान को 
वास्तविक विज्ञान का भी पता नहीं, जब मनुष्य की बुद्धि निर्मल होती 
है. तभी वास्तविक तत्व का साक्षात्कार होता है । बिना योग के बुद्धि 
निर्मल होती नहीं । आधुनिक बवेज्ञानिकों की बुद्धि निर्मल नहीं । क्‍यों 
कि उनमें योग का अभाव है | अतएव आज का विज्ञान, विज्ञान नहीं 
कहा जा सकता । वास्तव में यह मनुष्यों को अन्धकांर की ओर ले जा 
रहा है । बिना योगांभ्यास के किसी भी तत्व का पूर्ण साक्षात्कार 
नहीं होता अत्तएव योग दशन में बतलाये हुए नियम के अनुसार 
योगाभ्यास करना चाहिए योगदर्शन के समान ओर किसी अन्य दर्शन 
में समाधि का व्यवस्थित वणुन नहीं । इसका आविभाव भारत में 
सृष्टिप्रारम्भ में ही हुआ है, अतएव किसी पाश्चात्य दर्शन का प्रभाव 
इस पर नहीं पडा, इसी मे बतलाये उपाय को अन्य मतो सें भी लिया 
गया है । इस प्रकार संक्षेप में योग दर्शन सिद्धान्त का वर्णन किया है, 


इसके अनत्तर पूब मीमांसादर्शन सिद्धान्त का बर्णन करेंगे । क्योंकि 


उसमें धर्म का बिचार है । विना धम विचार के धमोचरण नहीं होता 
बिना धर्मांचरण के अन्तः करण शुद्ध नहीं होता, उसके बिना विवेक 
वैराग्य के अभाव से योग नहीं होता। 


॥ इति योग. दर्शनम्‌ ॥ 
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॥ पूर्व मीमांसा दर्शन की संक्षिप्त सूची ॥ | 
१ विधि, अर्थवाद, मन्त्र, स्मृति, नामध्येथार्थक, और शव्द्राशि कू 
प्रमाणता सिद्ध की गई है 
२ कमभेद, उपोद्धात, प्रमाण, अपवाद, प्रयोग भेदरूप अथक 
, वगानहे । | 
३ श्र ति, लिङ्ग, वाक्य, प्रकरण, स्थान, . समाख्या का विरोध प्रहि | 


पत्ति कर्म, अनारभ्य अधीत, बहुप्रधानोपकारक प्रयाजादि यो | 
सान का चिन्तन है। _ | 


४ प्रधानप्रयोजकत्व, _अप्रधानप्रयोजकत्व, जुहूपशंतादि का फन | 
` राजसूयगत जघन्य अङ्ग और अक्षद्यूतादि का विचार किया है| | 
५ श्रति लिङ्गादि का कम, उनके हारा वृद्धि, अवधनप्रावल्य आर | 
.. दोवल्य का विचार किया गया ह । 
६ अधिकारी, उसका धम, द्रव्य प्रतिनिधि, अथ लोपनप्रायश्चित | 
तथा सत्रदे्यवह्ि आदि का विचार किया गया है। 
प्रत्यक्तवचन अति देश में शेषनामलिङ्गातिदेश का विचार ह| 
८ स्पष्ट, अस्पष्ट, प्रवललिङ्गातिदेश तथा अपवाद का विचार है। | 
६ प्रकृति में उपदिष्ट मन्त्र, साम, संस्कार कम का विकृति में अहि 
देश प्राप्त का प्रकृति-विकृति, अग्नि-सूय्योदि देवता के मेदं 
__ प्रकृति गत देवतादि बाचकपद को त्यागकर विकृति में देवता 
वाचक पंद का अध्याहार रूप उह का निरूपण किया है। | 
१० बाध हेतुद्वार, लोप विस्तार, बाध कारण काय्ये, एकत्व ग्रहा 
साम ओर प्रकीण नञर्थ का विचार किया है | 
| ११ तन्त्र, उपोद्धात तन्त्र, आवाप तन्त्र प्रपञ्चन ओर आवापप्रपर् 
| `` का विचार किया है। 


१२ प्रसङ्ग तन्त्र निणंय, समुच्चय विचार तथा विकल्प. विचार कि | | 
है, इस प्रकार द्वादशाध्याय की .संक्तिप्त सूची है, इसमें 
पूव मीमांसा के सिद्धान्त निहित हे । 
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पूवं मीमांसा के कतो जैमिनि ऋषि हैं । इनके समय का 
निश्चित निर्णय अभी तक नहीं हो पाया है, अतएव इस विषय में 
हम भी कुछ नहीं लिखते हे । धमं क्या दै ? यह जाने बिना मनुष्य 
धमोनुष्ठान नहीं कर सकता, अतएव धम विचार के लिये जैमिनि जी 
ने इस दशन का आरम्म किया है, इसी का नाम धम मीमांसा भी 
है, इसका आकार सव द॒शंनों से बड़ा है । इसमें द्वादश अध्याय हैं 
अतएव इसको द्वादश लक्षणी मीमांसा भी कहते हैं। 


OC ~ & ¢ ट गो । 
पूव मीमांसा के दर्शन विषयक आक्षेपों का समाधान 
कुछ लोगों का कथन है कि “पूव मीमांसा का दर्शन से बहुत 
थोड़ा सम्बन्ध है, शेष तो कमंकाण्ड सम्बन्धी प्रश्नों, विरोधों, सन्देह 
को दूर करने के लिए प्रयत्न मात्र है !? क्या उपरोक्त विषय पर विचार 
करना दर्शन सिद्धान्त के विपरीत है ९ नहीं, वास्तव में दशनशाख 
सभी विषय का विचार करता है, सब प्रकार के संदेहों को दूर करता 
है। अतएव कम विषयक सन्देह्दों को दूर करने के लिये, यह पूर्व 
मीमांसा दर्शन है, इसमें सभी विचार दार्शनिक हैं । किन्तु जिनकी 
बुद्धि में दर्शन का अथ ही कुछ बिलक्षण रीति का निश्चित है, थे जो 
चाहें समझें, उनकी बुद्धि स्वतन्त्र हे । कुछ पाश्‍चात्य विद्वानों तथा उनके 
अनुयायी भारतीयों का भी कथन है कि “मीसांसा के पुराने ब्राह्मणीय 
यज्ञ वाले धम के अत्यन्त कट्टर धमंशाखी थे। यज्ञ के सिवाय और 


. किसी दूसरे विषय के तक-बवित्तक के वे प्रबल विरोधी थे । शास्त्र वेद 


उन ७० के लगभग उत्पत्ति विधियों के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। 
ये विधियाँ यज्ञों का विधान बतलाती हैं कि उनके करने से किस 


CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 





| 


`को जब तक शरीर से भिन्न नहीं मानेगा, तब तक वह यज्ञ में प्रवृत 


| 


( १२६ ) | 


HE ५ | 


तरह का फल मिलेगा । मीमांसक के इस धम में न कोई धार्गिक | 
भाघुकता है -न उच्च भावनायें, उनकी सारी बातें इस सिद्धान्त पर 
स्थित हं कि ब्राह्मणों को दक्षिणा दे दो ओर फल तुम्हारे पास आ 
उपस्थित होगा ।? 
यह्‌ कथन भी पूर्व मीमांसा सिद्धान्त को न समझने के कारण | 
ही है, यदि 'मीमांसा के सिद्धान्त को सममा जाय तो ऐसा कथन हो | 
ही नहीं सकता | क्योंकि यद्यपि मीमांसक यज्ञ के पक्षपाती है और | 
उनका ऐसा होना युक्ति युक्त भी है। यज्ञों से भौतिक जगत को भो 
लाभ होता है । यज्ञ के धूम्र:से वायु मण्डंल शुद्ध हो जाता है, यह सव | 
को प्रत्यक्ष है । तथापि जिन ब्राह्मण ग्रन्थो में यज्ञा का बणन हे, उन्ही 
में उपनिषद्‌ भी हैं । बिना यज्ञ रूपी धम किये आन्तः करण शुद्ध नहीं 
होता, उसकी शुद्धि के बिना उपनिषद्‌ का बोध ही नहीं हो सकता। ' 
यदि कहा जाय कि पूव मीमांसक उपनिषद्‌ वाक्य को अर्थवाद मान | 
हैँ तो अर्थवाद भी विधि के.लिये ही.होता है। यज्ञ का कतो आत्म 





ही नहीं हो सकता । उपनिषद्‌ में ही आत्मा को शरीर से भिन्न सि 
किया गया है । इसका विशेष.बिचार उत्तर मीमांसा में है यह केव 
दक्षिणा देने से ही सफल नहीं होता; उसके और भी अङ्ग है चाहे | 
कितनी ही दक्षिणा दी जाय, यदि अन्य अङ्ग पूर्ण नहीं हैं तो य 
सफल नहीं होता । अतएव जो लोग केवल दक्षिणा देने से ही य 
सफल होता है ऐसा मीमोसकों का मत समभते हैं, वे मीमांसा 


' दर्शन ज्ञान से शून्य हैँ | केवल भावुकतामात्र से धर्म का आचरण नहीं | 
- होता, उसमें तो विधान की तथा विवेक की भी आवश्यकता होती है 
केवल भावुकतावश धमोतुष्ठान से कोई लाभ नहीं होता है, जेसे 


कोई रोगी केवल भावुकता वश किसी औषधि का सेबन करता है! 
उससे ही उसका रोग निदृत नहीं होता भाबुकता हो या.न हो) 
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औषधि का सेवन विधि पूर्वक किया.जाता है, तो रोग अवश्य निवृत्त 
होता है । अल्लएव मीमांसक विधान पर अधिक बल देते है । मीमांसा 


शेली ४५ 1: ha विधानों 
की शेली अत्युत्तम है, इसी शेली से संसार के समस्त विधानों का 
विचार किया जाता है । 


॥ धर्म जिज्ञासा आरम्भ ॥ 


धर्म विचार के लिए ही यह शास्र है अतएव इसका आरम्भ 
किया जाता.हे “अथातो धमंजिज्ञासा |” १-१-१।। वेदाध्ययन के 
अनन्तर धम का विचार करना चाहिये क्योंकि वेदों के द्वारा ही धर्म 
का ज्ञान होता है, जेसे राजकीय शासन विधान का अध्येता ही उसका 
विचार कर सकता है, सब नहीं । धर्म के विषयम केवल वेद ही प्रमाण 
है, अन्य प्रमाण उसके सहायक मात्र हें । उस वेद का अध्ययन गुरू के 
द्वारा गुरुकुल में रहकर करना चाहिये। अपने आप पढ़ने से उसके 


' अथ का ज्ञान ठीक से नहीं होता, अर्थ ज्ञान तो दूर रहा उसका 


उच्चारण भी ठीक रीति से नही होसकता । वर्तमान समय में प्रायःलोग 


.सनमाने ढङ्ग से वेदो का अध्ययन करके अर्थ का अनर्थकर अपनी तथा 


जनता की हानि कर रहे है, इसी कारण संसार में अनेक प्रकार का : 
उपद्रव बढ़ रहा है अतएव वेदाध्ययन वेदज्ञाता गुरु के द्वारा ही करना 
चाहिये घमंका लक्षण इसप्रकार किया है ।“चोद्नालक्षणोऽथोधमः ॥।? 
१-१-२॥ धमंशव्द का क्या अथ है? इस विषय में अनेक 


अकार की कल्पनायें अनेक शारो भें की गई हैँ। सांख्य शास्र 


में यागादि अनुष्ठान से जन्य अन्तःकरण की विशेष वृत्ति को धमे 
कहा है। ज्ञांनानन्तरजन्य ज्ञान की वासना को बौद्ध लोग धमे 
मानते हूँ, विशेषपुण्य से उतपन्न पुदूगल. नामक देह के आरम्भक 
' परमाणुओं को जैन.लोग धर्म मानते हैं। विहित. कर्म से जन्य 
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आत्मा के विशेष गुण ( अदृष्ट ) को न्यायशाख में धर्म माना गया है। | 
मीमांसां के एकदेशीय जन अपूर्व को धर्म मानते हैं। कुछ आगम । 
के अनुयायी चेत्यवन्दन को धम कहते हैं। योग से प्र 
को भागवत लोग धर्म मानते हैं। ऐतिह्य के ज्ञाता आचार को धप्न | 
मानते हैं। वेशेषिककार के सत में जिससे अभ्युदय ओर निःश्रेयस | 
की सिद्धि होती है वह धम है ओर कुछ लोग सत्य को ही परम धम 
मानते हैं, इत्यादि अनेक मत हैँ। किन्तु भगवान्‌ जेमिनि अपि) 
ने वेदबोधित निश्रयस का साधन धम है यह माना है। अब | 
जैमिनि प्रणीत मीमांसा के सूत्र का अथ करते हैं । | 
क्रिया के प्रवर्तक बचन को चोदना कहते हैं जैसा कि लोक में| 

ब्यवहार देखा जाता है, कि में आचाय्य से प्रेरित होकर कम का 
रहा हुँ, जिससे लक्षित हो उसको लक्षण कहते हें । जसे धूम 
अग्निका लक्षण है। भाव यह है कि चोद्माजन्य प्रमा का विषय 
पुरुष के निश्रयस्‌ का हेतु धम हे और जो अनर्थ का हेतु है व| 
अधमः हुँ, इस सूत्र में धम और अधम दोनों का विचार किया ग्य | 
है । उस घर्म का ज्ञान जिस चोदना से होता है बह भूत, भविष्य 
वर्तमान, सूक्ष्म आदि सभी अथाँ के बोधन में रुमथ है और को! 
प्रमाण अथवा इन्द्रियाँ भूतादि के बोधन में समथ नहीं हँ, इस प्रका! | 
सामान्य रूप से शब्द की प्रमाणता सिद्ध हुई । अव संशय होता । 
` कि जिस वेद वाक्य से धम का ज्ञान होता हे, वह पोरुषेय है 1. 
अपौरुषेय ? यदि पौरुषेय है, तो पुरुष में भ्रमविप्रलिप्सादि दो 
| होने के कारण प्रमाणता नहीं होगी। यदि कहा जाय किं जो 
| आप्र होते हैं, उनमें कोई दोष नहीं होता, तो आप्त कौन है! | 
| यह प्रश्न होगा । यदि कहा जाय कि यथार्थ वक्ता को आप्त कश 
हैं तो प्रश्न उठता है कि यआथ क्या है? यदि कहां जाय 
जिसको आप्त. कहे, वही यथार्थ है, तो अन्योन्याश्रय .दोष होगा! 
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क्योंकि बिना आप्त के सिद्ध - हुए यथाथता.की सिद्धि. नहीं होती 
यथाथता कें सिद्ध हुए बिना आप्तत्व की सिद्धि नही होती । . अतएव 
वेद आप्त बचन होने:से प्रमाण है, यह-सिद्ध नही होता.। यदिः कहा 
जाय कि वेद अपौरुषेय है तो उसकी अपौरुषेयता में प्रमाण क्या है ९ 
क्योंकि बिना प्रमाण के वस्तु की सिद्धि नहीं होती।. यदि कहा जाय 
कि वेद की प्रमाणता स्वतः सिद्ध है, तो उसमें क्या हेतु है १” जो 
स्वतः सिद्ध है, उसके लिये हेतु की अपेक्षा नहीं होती । मीमांसकों 
के मत में सब प्रमाणां का प्रामाण्य स्वतः हे । इसको विस्तार से 
एन मीमांसा वार्तिक में है, वहां पर ही देखना चाहिए | 


इससे यह सिद्ध हुआ कि धर्म के विषय सें वेद ही प्रमाण है, 
अन्य नहीं। क्योंकि पुरुष की इन्द्रियों का जब अथ के साथ सम्बन्ध 
होता है, तब उस अथ का प्रत्यक्ष. होता है, अतएव विद्यमान वस्तु के 
साथ ही इन्द्रियां का सम्बन्ध होने से उसीका प्रत्यक्ष होता है। धम 
और 'अधम तो होने बाले हैँ, .उनका इन्द्रियां से सम्बन्ध नहीं तो 
उनकी प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्धि केसे होसकती है। .जब प्रत्यक्ष 
प्रमाण से धमादि सिद नहीं होती तो अनुमानादि से कसे 
होसकती है, इसी वात को मीमांसा के इस सूत्र में सिद्धं किया है 
“सत्संप्रयोगे पुरूषस्येन्द्रियाणां बुद्धि जन्म तत्प्रत्यक्षमनिसित्तं 
विद्यमानोपलम्भनत्वात्‌ ॥!? -१-१-४॥ यदि प्रत्यक्षादि .के. द्वारा 
धमे का ज्ञान नहीं होता तो प्रमाण रहित क्रा अभाव है, यह नहीं कहा 
जा सकता क्योंकि अप्रौरुषेय वेद धर्म में प्रमाण है। उस वेद. की 
अपौरुषेयता सिद्धि के लिये मीमांसकों ने अनेक युक्तियों से शब्द को 
नित्य सिद्ध किया है । जो लोग उनकी . युक्तियों को नहीं. स्वीकार 
करते थे वे लोग भी वतमान समय में.ग्रामोफोन के रिकार्ड , के द्वारा 


/असिव्यक्त शब्दः को . नित्य सानः सकते, है । ; यदि शब्द्‌ नित्य. नहीं 
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तो उसकी अभिव्यक्ति बिना कण्ठ-तालु आदि के रिकाड से कै 
होसकती है। अब तो आधुनिक वेज्ञानिक यह भी कहने लगे \ 
कि आकारा में अनेक प्रकार के शब्द भ्रमण किया करते हे, य| 
प्रयत्न किया जाय तो उनको ग्रहण भी किया जा सकता है) अत 
मीमांसकों का सिद्धान्त सत्य ही है, जब सभी शब्द नित्य हैं त | 
प्रेद की नित्यता में संदेह ही क्या ? 


22222 कक लिलिकनिनिनिन्िन्भि | 


॥ प्रमाण के स्वतः का विचार ॥ 


मीमांसा के मत में सभी प्रमाण स्वतः सिद्ध हें । अब इसब्न' 
भी थोड़ा सा विचार करते हैं। इस विषय में दशनकारां में मतम, 
है, उसको दिखलाते हैं। प्रामाण्य ओर अप्रामाण्य स्वतः ही उत्त | 
होता है और ग्रहण किया जाता हे, ऐसा सांख्य दर्शन का सिद्धान | 
है। न्याय दर्शनकार दोनों को परतः मानते हैं। सौगत ( बोद)| 
अप्रामाण्यस्वतः, प्रामाण्यपरतः मानते हैं। मीमांसक प्रामाण्यसवत; 
अप्रमाण्यपरतः मानते हैँ। मीमांसक कहते हैँ कि यदि ज्ञा 
स्वगत प्रामाण्य को स्वतः निश्चय करने में समथ नहीं है तो जगत्‌ 
निश्चय का अत्यन्ताभाव हो जायगा । समस्त जगत का आन्ध्य शी | 
प्राप्त होगा जो स्वतः निश्चीयमांन नहीं है बह परतः निश्चीयमान नँ 
होसकता, क्योंकि पर में भी अपने निश्चय का साम्यं नहीं है! 
अतएव कहीं न द्रीं स्वतः ग्राह्यत्व अङ्गीकार करना ही चाहिए। | 
श्रेष्ठ तो यही है कि सब ज्ञानां में प्रामाण्य स्वतः अङ्गीकार कर, 
चाहिए। वह स्वतः ग्राहमत्व प्राथमिक ज्ञानम्रह्‌ ग्रा्मत्व है | 
प्रथम ज्ञान के ग्रहण से जो ग्रहण करने योग्य हो उसे स्वतः ग्रा 
कहते है । इस प्रकार का स्वतः ग्रह्मत्व मीमांसकों के सभी मता ग 
उपयुक्त है, जैसे मुरारि मिश्र के मत में “अयं घटः” ( यह घट है) 
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अनुव्यवसाय रूप ज्ञान उत्पन्न होता दै, उससे ही घट का ज्ञान उत्पन्न 


होता है ! 


प्रभाकर मतावलम्बी कहते दे, कि सभी ज्ञान स्वयं प्रकाशित 
होने से घटमहं जानामि ( में घट को जानता हूँ ) इस प्रकार व्यवसाय 
ज्ञान से ही प्रामाण्य ग्रहण होता है । 


कुमारिल भट्ट मतावलम्वी कहते हूँ, कि “अयं घटः? इत्यादि 
ज्ञान उत्पन्न होने पर ज्ञातता नामक कोई सविषय पदाथ घट उत्पन्न 
होता है, उस लक्षण वाले अनुमान से प्रमाण स्वीकार किया जाता है, 
इस प्रकार प्रथम ज्ञान का ग्रहण होता है । 


# शब्द और अर्थ का सम्बन्ध # ` 

शब्द और अर्थ के सम्वन्ध को मीमांसक नित्य मानते हैं । 
अथात्‌ शब्द ओर अथ के सम्बन्ध का कभी वियोग नहीं होता, चेद 
में अग्निहोत्र आदि धम. का उपदेश है, अतएव अंग्निहोन्रादि के 
विषय में वेद प्रमाण है क्योंकि, उसका व्यभिचार नहीं होता । 
प्रत्यक्षादि प्रमाण से अग्निहोत्रादि धर्म का ज्ञान नहीं होता, 
शब्द से निश्चित ज्ञान होता है । पौरुषेय शब्द के अथज्ञान में सन्देह 
हो सकता है, किन्तु अपौरुषेय वेद में. शङ्का का अवकाश नहीं । शब्द्‌ 
ओर अर्थ का नित्य सम्बन्ध है तथा वेद अपौरुषेय हे। शब्द और 
अथ का नित्य सम्बन्ध तव होसकता है, जब दोनों नित्य हों, अतएव 


मीमांसक दोनों को नित्य मानते हे । 


ॐ शब्द की नित्यता ॐ 
PA अन शब्द की नित्यता सिद्ध करने. के लिये पूर्वपक्ष का कथन 
करते हे “कम के तत्र दश ५ 1) SO प्ये > 
दशनात्‌ ॥ १-१-६॥ शब्द ओर अर्थ 
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के सम्बन्ध को नित्य कहा गया है, किन्तु यह. युक्ति युक्त नहीं हैं, क्योंकि | 
उच्चारण रूप प्रयत्न. के अनन्तर. ही. गकारादि: शब्दों की उपलब्धि | 
होती है ! . अतएव वे प्रयत्न से जन्य हैं, जो जिसके अनन्तरे निद्मम | 
से उपलब्ध होता है, वह उससे जन्य है ऐसा नियम है। यदि कहा । 
जाय कि उच्चारण रूप प्रयत्न शब्द का अभिव्यञ्जक है, अतएव उससे | 
जन्य है तो यह नहीं कहा जा. सकता दै.। क्‍योंकि. शब्द की | 
भिव्यक्ति से पूवे उसकी सत्ता रहती है इसमें कोई प्रमाण नहीं है 
जो शब्द होता है" उसकी अभिव्यक्ति होती दे, असत्‌ की 
अभिव्यक्ति नहीं होती शब्द उत्पन्न होता है अतएव अनित्य हे। 
( 'अस्थानात्‌ ॥”  १-१-७॥ उच्चारण क पश्चात्‌ शब्द सुहूत मात्र | 
भी नहीं ठहरता है, अतएव वह विनष्ट होंगंया लोग ऐसा जानते 
हैं। अनुपलब्धि के. कारण. .व्यवधात.: आदि. .के अभाव होते 
पर भी शब्द उपलब्ध नहीं होता। अतएव वह अनित्य दै। 
“करोति शब्दात्‌ ॥” ?-१-८॥ संसार में यह कंहा जाता .है। 
“शब्द्‌ करो? शब्द न करो इससे सिद्ध होता है कि शब्द कायं है। 
अतएव शब्द अनित्य है। “सत्वान्तरे.च योगपद्यात्‌ ॥? १-१-६॥ | 
यदि शब्द नित्य एवं एक ही हो तो नाना देश में एक साथ उपलब्ध 7 | 
हो, किन्तु उपलब्ध होता है, अतएव अनित्य है । क्योंकि जो कार्य 
है उसीका नाना देश में सम्बन्ध हो सकता है, अन्यथा नहीं । अत 
तिसकारण शब्द अनित्य है। “ग्रकृति विकृत्योश्च ॥” १-१-१० ॥ 
शब्द की प्रकृति में विकृति होती है, जैसे दधि--अत्र में व्याकरण १ 
नियम से:दधि के इकार के स्थान में यकार हो जाता है, जो विकर क्‍ 
को प्राप्त होता है वह अनित्य है। ब्रृद्धिइच कत थूम्ना5स्य ॥ १-१४ 
अनेक व्यक्तियों के एक साथ उच्चारण करने से शाब्द महान्‌ हो जाग 
है। वह यदि अभिव्यक्त होता है वह अनेक या एक. से उद्चाय्यम 
होने पर भी जितना पूर्व में था उतना-= हीं -उपलुव्ध; होगा। ` अतः 
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'यह मानते है कि इसका एक-एक अवयव किया जाता है, जिसके 
प्रचय होने से महान्‌ उपलब्ध होता है, अतएव अनित्य है। अब उन 
सव “आश्भेपाँ का उत्तर देते है “समं तु तत्रदशनम्‌ ॥” १-१-१२ 
जो यह कथन है कि प्रयत्न के अनन्तर शब्द देखा जाता है अतएव 
कुतक होने से वह अनित्य है। यदि विशेष स्पष्ट हेतु से शब्द का 
नित्यत्व सिद्ध करने में हम समर्थ हों तो नित्य ज्ञान के सामथ्यं 
से प्रयत्न के द्वारा अभिव्यक्त (प्रकट) होता है, यह सिद्ध हुआ | यदि 
उच्चारण के पूर्व अनभिव्यक्त शब्द प्रयत्न से अभिव्यक्त होता है। तो 
यह दोनों पक्षों में समान ' दै । “स॒तःपरमदशनंविषयानागमात्‌ ॥” 
१-१-१३॥ जो यह! कहा कि उच्चारण के अनन्तर शब्द नष्ट 
'हो जाता है, इसमें भी यदि इसकी नित्यता को विस्पष्ट कह्‌ 
सके तो नित्य प्रत्यय के सामंथ्य से कभी उपलब्धि तथा कभी 
अनुपलंब्धि को देख कर उसकी उपलव्धि का कोडे निमित्त .कल्पित 
करेंगे। सो वह संयोग विभाग के सद्भाव होने पर होता है। अतएव 
संयोग विभाग ही शंव्दं का. अभिव्यञ्जक है। यदि कहा जाय कि 


. संयोग विभाग के उपरत होने पर भी शब्द सुना जाता है तो ऐसा 


नहीं कह सकते, क्योंकि शब्द उपलब्ध होता है, अतः संयोग विभाग 
उपरत नहीं, किन्तु प्रत्यक्ष नहीं देखा जाता। इसका और भी 
सूकम विवेचन भाष्य में देखना चाहिए, विस्तार भय से नहीं लिख 
रहे हैँ ॥ प्रयोगस्य परम्‌ ॥” १-१-१४ ॥ जो यह कहा कि 
“शब्द्‌ करो या न करो? ऐसा प्रयोग होता है। तो यहां पर भी यदि 
शब्द निःसन्देह नित्यः है, तो जैसे 'गोमयकेरो? व्यवहार होता 


' है वैसा ही यहां भी व्यवहार हो जायगा। “आदिस्यवद्यो पद्यम्‌ ॥ 


आ औरं जो .यह कहा था कि. एक देश से 


स्थित का नाना देश.में एक साथ दर्शन अयुक्त दै, यह्‌ र्भ 


कथन ठीक नहीं, क्योंकि सूर्यं एक है किन्तु नाना देश सें प्रतीर 
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होता है, इसी प्रकार शब्द एक होने पर. सर्वत्र प्रतीत होता है। 
“बर्णान्तरमविकार। ॥” १-१-१६ ॥ और जो. कहा था कि 
प्रकृति विकृति होती है.। . वहां दधि+अत्र में इकार के 
स्थान में अन्य वर्ण यकार होता .है, अतएव. विकार नहीं है । 
“नोद वद्धिरपरा ॥” १-१-१७॥ ओर जो कहा था कि शब्द 
की वृद्धि होती है। अतएव सावयव शब्द है, अतएव अनित्य है। 
यह भी नहीं कह सकते, क्‍योंकि शब्द तो निरवयव है बढ़ता-घदता 
हुआ प्रतीत होता है । 

अब शब्द की नित्यता को सिद्ध करते हे । “नित्यस्तु 
स्याहशनस्य परार्थत्वात्‌ ||? १-१-१८॥ ` शब्द्‌[नित्य है क्योंकि 
अन्य को अथ निश्चय कराने के लिये प्रयुक्त होता है । 
वह उच्चारण . स्वतः. फल रूप नहीं, अतएव अवश्य किसी 
फल से सम्बन्ध होना चाहिए। उसके विचार पर फलवान्‌ 
गवानयनादिरूप व्यापार का अङ्ग भूत. जो गवानयनादिरूप अथे का 
. अत्यय बह हेरे उस फल से ही फलवान्‌ है। उच्चारण से संस्कृत फल 
. साकांक्ष शब्द का फल योग्यता से निश्चय किया जाता है, उस प्रकार 
अर्थ प्रत्यय फलकत्व शब्द की नित्यता होने पर ही उपपन्न होता है | 
अभिप्राय यह है कि उच्चारण होने पर ही यदि शब्द विनष्ट हो जाय | 
तो अन्य को अथ निश्चय कराने में समथ नहीं हो सकता, क्योंकि 
एक शब्द उच्चारण किया बह नष्ट होगया, दूसरा उच्चारण किया वह भी 
नष्ट होगया, तो एक दूसरे शब्द का सम्बन्ध ही गृहीत नहीं होगा! 


शब्द सभ्बन्ध के अग्रहण से वाक्य नहीं बनेगा तो शाब्द बोध . कॅसे । 


होगा । अतएव शब्द नित्य दै, इस प्रकार अनेक युक्तियाँ से रा 


की नित्यता सिद्ध की है। जब शब्द नित्य है तो शब्द का अर्थ मौ 
नित्य है अतएव शब्द और अर्थ का सम्बन्ध भी नित्य है । मीमांसा | 
का अन्य दर्शनों के साथ यही मंहांन्‌ विरोध है कि वेदों का नित्यत 
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_अपौरुपेयत्व और ` धर्म में अमाणत्व को सिद्ध करता हे शब्द और 
: उसके अर्थ के सम्बन्ध को. नित्य मार लेने पर, भी वेदों की नित्यता 
कैसे सिद्ध हो सकती है ? इस सन्देह को भी संक्षेप से दूर करते हैं । 
वेद अलौ किक है. तथा अपूर्व है।. अतएव किसी पुरुष की बुद्धि से 
.उसकी कल्पना नहीं हो सकती । यदि कहा जाय कि.वेद ही में काठक 
कालाप कादि नाम आते:ह तथा सन्त्र के द्रष्ऋषि होते हें । अतएव 
: वेद अपौरुषेय नहीं, यह “वेदांइचेके पुरुषार्या ।” -१-१-२७ ॥ 
प्याला सामाज दै. और अनित्य दर्शनाच ॥१. १-१-२८॥ 
:इस सूत्र में जनन-मरण. वाला. वेदाथ, सुना गया है। यथा 

“ ववरशप्राचाणिरकामयत,कसुरृविन्दः,औद्दालिक्रिरकामयतः। ? 
: इत्यादि-“प्रवहण के पुत्र ववर ने कामना. की । उद्दालक के पुत्र 
' कुशुरुविन्द्‌ ने कामना की, इससे यह सिद्ध होता है कि ववर, 
' कुसुरुविन्द से पूव वेद्‌ नहीं था अतएव अनित्य है । 
. अब इसका समाधान करे हैं “उक्त तु शब्द पूर्वत्वम्‌ |” १-१-२६ 
' “आख्या प्रवचनात ॥” १-१-३० ॥ काठकादि , नांम प्रवचन की 
अतिशयता से हो गया है । ऋषि लोग मन्त्र के द्रष्टा हैं कतो नहीं । 
वे भी अनादि हैं और मन्त्र भी अनादि हैं । यदि कहा जाय 
कि सर्वज्ञ सर्व-शक्तिमान ईश्वर ने वेद रचा तो अन्योऽन्याश्रय 
. दोष होगा । क्‍योंकि बिना कके वेद के इश्वर की सिद्धि नहीं 
और विना ईश्वर की सिद्धि के वेद की सिद्धि नहीं, यदि ईश्वर ने 
वेद की रचना की है ऐसा मान भी लें तो कब वेद की रचना की, 
यदि कहा जाय सृष्टि के आरम्भ में तो कौन सी सृष्टि के आरम्भ में, 
यदि कहा जाय कि प्रथम सृष्टि के आरम्भ मे तो प्रथम सृष्टि कौन ल 
| दै! इस प्रकार विचार करने पर वेद की रचना के समय का तथा हि 

कारण का सिद्ध होना दुर्घट है । अतएव जबसे संसार है तबसे इश्वर 
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और चेद है। पूर्व मीमाँसा के मूलं सूत्र में इश्वंर का विचार नहीं है 
इतनें से ही कुछ लोग इसको अनीश्वरवादी कहते हे किन्तु जिस 
दर्शन का जो विषय होता है, उसीको वह सिद्ध करता दै। इश्वर 
का विचार वेदान्त दशन में है, इसके मूल में तो आत्मा का भी 
विचार नहीं है । किन्तु आत्मा शरीर से भिन्न है तभी इस शरीर 
के द्वारा किये कर्मो' के फल को अन्य शरीर में तथा स्वगोदि लोक में 
जाकर भोगता है । अतएव आत्मा का विचार भाष्य तथा टीकाकारो ने 
किया है। मीमांसा के टीकाकारों का यह भी मत है कि शारीर से 
सम्बन्ध होना बन्धन है, उसका अभाव ही मोक्ष है । अभिप्राय यह 
है कि कमं से निष्पन्न शरीर का जो ध्वंस है ओर जो अनुत्पन्नों का 
प्रागभाव है वह मोक्ष है । कम निमित्त से जो बन्ध है उसकी निवृत्ति 
कर्म क्षय से होती है । उस कम का क्षय तब होता है जय शरीर से 
भिन्न अनन्त अजर दुःख से रहित आत्मा का ज्ञान होता हे। उस 
ज्ञान के अनन्तर जो शरीर संप्रयोग से विरक्त होता है, उसका कमं 
क्षय, फल उपभोग से होता है । उसके अनन्तर कर्म निमित्तक शरीर | 
के पतन होने पर अंनागत कर्मों के अनुष्ठान न होने से ही उसकी 
असत्ता है। अतएव अन्य शरीर के उत्पन्न न होने से शरीर से 
अत्यन्त सम्बन्ध रहित हो जाता है, उसका ही नाम मोक्ष है। 
अपवर्ग है और स्वर्ग में सुख की तार तम्यता होती हे, ओर वह 
. नाशबान्‌ भी दै। यह कुछ मीमांसक टीकाकारो का मत है । इछ 
तो स्वर्ग को ही नित्य मानते है । | 


मीमांसक सृष्टि और प्रलय को भी नहीं मानते । अनादि ) 
आर अनन्त रूप से जगत का प्रवाह चलता रहता है यदि इश्वर सषि 
..को उत्पन्न करता है तो किस.फल की इच्छा से उत्पन्न करता है। 
क्योंकि बिना किसी प्रयोजन के कोई मूखे भी किसी कार्य में #£ | 
सुहीं होता । 
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ऱ्य “यदि कहा जाय कि, जीवों के ङपर.. दया . करके $शंबर, सष्टि 
रचना में प्रवृत्त होता है तो. यह कथन' उचित नहीं, क्योंकि जव 
किसी को दुखी देखा जाता है, तब दया' उत्पन्न होती है। सृष्टि 
उत्पत्ति के पूव जीव को कोई दुःख प्राप्त नहीं होता | अतएव जीव पर 
दया करने के निमित्त के अभाव से ईश्वर की अनुकम्पा से सृष्टि में 
प्रवृत्ति होती है, यह्‌ कथन उचित नहीं । यदि कहा जाय कि दुःख न 
होने पर भी सुख का अभाव रहता है, अतएव सुखाभाव रूप निमित्त 
से अनुकम्पा इश्वर में होती है । यदि ऐसा. है तो ईश्वर जीवों पर 
अनुकम्पा करके सुख को ही उत्पन्न करे दुख को उत्पन्न कभी न करे | 
किंतु यह सृष्टि सुख-दुःख रूप देखी जाती हे । इश्वर में स्वत: कोई 
प्रयोजन है ऐसा कह नहीं सकते । : क्योंकि वह आप्त काम है | डदि 
कहा जाय कि क्रीड़ा के लिए सृष्टि में ईश्वर की प्रवृत्ति होती है यह 
भी आप्त सुख सं नहीं हो सकती | यदि कहा जाय कि वह आपः 
सुख नहीं है तो उसकी कृताथंता भंग हो जायगी, और अल्प 
कीड़ा भी आनन्द देती है | इस वृहत्‌ जगत्‌ की रचना से इश्वर को 
क्या आनन्द प्राप्त होता होगा ? अतएव इश्वर क्.ड़ाके लिए सृष्टि करता 
है यह सिद्धान्त ठीक नहीं । यदि मान लिया जाय कि अनुकम्पा से 
सृष्टि करता है, तो प्रलय किस कारण से करता है, यदि कहा जाय कि _ 
वह भी अनुकम्पा से तो यह कथन उचित नहीं है। क्योंकि प्रलय से 
तो जीबों को दु:ख होता है दुःख देना इश्वर की अनुकम्पा नहीं 
कही जा सकती । ओर यह सृष्टि किसी साधन से ईश्वर रचता है 
या बिना साधन से ? यदि कहा जाय साधन से तो उस समय साधन 
का अभाव रहता है । ,. यदि कहा जाय,कि धमोधर्म साधन रहता दै 
तो उसका भी सृष्टि से पूवै अभाव रहता है । यदि कहा जाय बिना 
साधन के सृष्टि करता है तो बिना साधन के कोई कार्य होता नहीं | 
यदि कहा जायं कि यह ईश्वर का स्वभाव है तो स्वभाव भी बिना 
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किसी निमित्त के काय करने में समर्थ नहीं होता । अतएव इस 


जगत का कोई स्रष्टा नहीं । इसी प्रकार का जगत. प्राणियों 
कमानुसार प्रवाह रूप से चलता रहता है न | 


मीमांसा के टीकाकार प्रभाकर अख्यातिवा दि.नाम से प्रसिद्ध ह । 
शुक्ति में यह रजत है, इस ज्ञान का भ्रमत्व ही नहीं. स्वीकार करते।. 
उनका मत है संसार में जो कुछ ज्ञान है सब प्रमा ही है। यदि सब 
भ्रमा ज्ञान ही है तो रजत का चाहने वाला शुक्ति में क्यों प्रवृत्त होता 
है, तो उसका कारण सुनिये ! यह रजत है यहाँ पर दो ज्ञान हैं । यह 
सामने प्रत्यक्षात्मक ज्ञान है । इसमें दोंष के कारण शुक्तित्व विशेष का 
महण नहीं होता। केवल शुक्तिं मात्र को ग्रहण करता हुआ, उसकी 
समानता वाले संस्कार के उद्दोध क्रम से रजतकी स्मृति हो जाती है। 
अतएव शुक्ति को रजत जानकर उधर प्रवृत होजाता है । वहां से दोष 
के वश से रजत ओर शुक्ति भिन्न हँ, इसका ज्ञान नहीं होता । यहां 
सादृश्य दोष है, इस मत को भाटू लोग नहीं मानते, वे विपरीत 


ख्याति मानते हैं। विपरीत ख्याति को ही अन्यथा ख्याति भी 
कहते हैं। उनका कथन है कि. केवल विवेकाम्रदण को ही भ्रान्ति 
- नहीं कहा जा सकता । क्योंकि कहीं-कहीं विवेक के होने पर भी 
भ्रान्ति होती है, जेसे चन्द्रमा. एकही है दो नहीं, इस बात का 
अनुसंधान करता हुआ भी पुरुष अंगुलि से पीड़ित. दृष्टि के कारण 
दो; चन्द्रमा देखता है। कभी २ दिशा को जानता हुआ भी भ्रम में 
पड़ जाता है, अतएव विवेक ग्रहण न होने से शुक्ति में रजत की 
राप्ति होती है, यह नहीं कह सकते । अतएव अन्यत्र स्थित पदार्थ 
अन्यत्र ग्रहण किया जाता है, इस अन्यथा ख्याति को ही माननां 
चाहिए। ख्यातियों का विचार अति सूक्ष्म है, इस प्रकार मीमांसा 
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के टीकाकारो में कई बातों में मत भेद है, बह मूल की टीकाओं में 
` ही देखना चाहिएः। . FF १% ममक; 
| मीमांसक मानते हे. कि समस्त वेद विधि-निषेधात्मक है, 

अथात्‌ वेद किसी का विधान और किसी का निषेध करता है । जो 
वेद इससे रहित है, वह इसी विधि-निषेध के लिये अर्थवाद रूप हे. 
वह कहीं निन्दारूप में होता है कहीं प्रशंसा रूप में, जैसे कहा 
गया है कि वायु. शीघ्रगामी देवता है । “ायुवेक्षेपिष्ठा देवता” 
यह स्तुति रूप अर्थवाद है। “यो वर्हिषि रजतंदद्यात पुराऽस्य 
संवत्सरात्‌ गृहे रोदनं भवति-सोञरोदीत्‌ ।” जो वर्हिष्‌ नामक 
यज्ञ में रजत देता है संवत्सर से पहिले ही उसके गृह में रुदन होता 
है। “वह रोया ।” इत्यादि निन्दारूप अथवाद है सीमांसा दशन 
में विधि-निषेध का ही विशेषरूप से विचार है। विधि कई प्रकार 
की होती है यह कुमारिल भट्ट के अनुयायी “शाब्द भावनाविधि”. 
मानते हैँ, और प्रभाकर मतानुयायी नियोग विधि मानते हैं। 
इष्ट साधूनिता विधि तार्किकादि मानते हे. । सभी विधियाँ चारं प्रकार 
की हैँ १ उत्पत्ति, २ अधिकार, ३ विनियोग, | ४ प्रयोग । 
इन्हीं में नियम परिसंख्या अपूवोदि का भी अन्तंभाव है। 
इसमें देवता और कमं स्वरूप मात्रवोधक विधि, उत्पत्ति विधि 
कहलाती है, यथा ८ आग्नेयोड्शकपालो भवति 9 ' इत्यादि | 
इतिकर्तव्यता के सहित करण: यागादि के स्वगोदिफल सम्बन्ध 
बोधक-विधि, अधिकार विधि. कहलाती है । यथा “दशपूर्णमासाम्याँ 
स्वर्गकामोयजेत्‌” स्वर्ग की कामना वाला दर्शपूर्णमास'से यजन 
करे. | अङ्गसम्बन्ध-बोधक विधि, विनियोग विधि कहलाती है]. यथा 
“ ब्रीहिभियजेत्‌” तरीहि से यजन करै । साङ्ग प्रधान कर्म प्रयोग की 
एकता बोधक विधि-प्रयोगविधि है । कमे स्वरुप दो मकार का दै, 
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१ गुण कम, और २ अर्थ कर्म । उसमें क्रतुकारकों को आश्रय करके 
विहितकर्म-शुणकर्म है । वह भी चार प्रकार का है १ उत्पत्ति, 
स्आप्ति,विकृति,४ संस्कृति “वसन्ते त्राह्मणोऽग्नीनादधीत्‌” (वसन्त 
में ब्राह्मण अग्न्याधान करे। ' 'यूपं तक्षति” इत्यादि उत्पत्ति विधि है। | 
“ स्वाध्यायोऽष्येतव्यः । ” ` “ गां प्रयोदोग्धि” इत्यादि प्राप्ति 
विधि है । “सोमममिपणोति, ब्रीही नवहन्ति” इत्यादि फख्िविधि 
है “ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति’ (५ “पृत्न्यवेक्षते” इत्यादि संस्कार विधि है | . 


क्रतुकारक का आश्रय न करके विहित अथ कर्म है। बह भी 
दो प्रकार का है, १--अङ्ग, २-प्रघधान । अन्यार्थं अङ्ग होता 
हे ओर अन्यार्थ प्रधान होता है । अङ्ग भी दो प्रकार का है 
` १ सन्निपत्योपकारक, २ आरादुपकारक । प्रधान स्वरूप का 
निवाह प्रथम है जेसे आवाहन प्रोक्षणादि फलोपकारि,. दूसरा 
प्रयाजादि । इस प्रकार सम्पूर्ण अङ्ग संयुक्त विधि प्रकृति है। 
विकलाङ्ग संयुक्त विधि विकृति है, उन दोनों से बिलक्षण बिधि 
दर्वी होम हे । इस प्रकार मोमांसा में विधियों के विवेचन हैं, जो 
विधायक. वचन नहीं हें । चे इन्हीं विधियों के साथ एक वाक्यता 
के लिये अर्थवाद रूप हैं। वह अर्थवाद भी तीन प्रकार का है 
(१) गुणवाद, (२) अनुवाद, और (३) भूताथंबाद | 


उसमें प्रमाणान्तर विरुद्ध अर्थ का बोधक गुणवाद है जैसे 
“आदित्यो यूपः ॥” प्रमाणान्तर से प्राप्त अर्थ का बोधक अनुवादं ) 
है जेसे, “अग्निर्हिमस्य भेषजम्‌ ॥!? प्रमाणान्तर विरोध की प्राहि | 
से रहित बोधक भूताथवाद है । जैसे “बज़ हस्तः पुरन्दरः ।' 
इन्हीं सब बातों के विचार के लिये मीमांसा का निम्नाङ्कित सूत्र दै | 
“आम्नायस्य क्रियार्थत्वादानरथक्यमतदर्थानाम्‌ तस्मादनित्मं 
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मित्युच्यते ॥ . १-२-१॥ १-घेद का क्रिया के लिये होने से जो 
क्रिया के लिये नहीं हैं उनका आनर्थक्य कृ दै,अत: वह अनित्य कहा 
जाताहे । “विधिनास्वेक वाकयत्यातू स्तुत्यर्थेन विधीनां सयुः” | 
१-२-७॥ विधि के साथ एक वाक्यता होने से विधि की 
स्तुति के. लिये है, इस प्रकार इसका विस्तार से. विचार 
किया गया है । मीमांसा दर्शन में मुख्य प्रमाण वेद को माना है। 
वेद विरुद्ध अन्य किसी भी प्रमाण को स्वीकार नहीं किया गया है 
यदि स्थृति भी वेद विरुद्ध हो तो घह भी अप्रमाण है। वेद के 
विधि बचनों की संगति अनेक प्रकार से विस्तार पूर्वक मीमांसा 
दर्शन में की गई है । यहां विस्तार भय से सब का उल्लेख नहीं 
कर रहे हैं। हक (६ 


मीमांसा पर किये गये आश्षेपों का पुनः समाधान 

कुछ आधुनिक लोगों का कथन है कि “मीमांसा वैदिक काल 
से चले आये पुरोहित श्रेणी का-अपनी जीविका को सुरक्षित रखने 
के लिये-अन्तिम प्रयत्न था। उपनिषद्‌ काल के आस पास धर्म 
ओर स्वर्ग के नाम पर होने वाली मुँह बांध कर या दूसरे ढंग से 
की गई पशु हत्याओं तथा टोटके: जैसी क्रियाओं से बुद्धि बगावत 
करने लगी थी । उपनिषद्‌ ने यांगों का स्थान थोडा नीचा कर 
रहम ज्ञान को ऊंचे स्थान पर रख ब्राह्मणों को नये धर्म का पुरोहित 
दी नहीं बनाया, वल्कि पुराने यज्ञ-यागों का पितृयान का साधन सान 
पुरानी पुरोहिती को भी हाथ से नहीं जाने दिया ॥” 


यह कथनं नेद के तत्व को न जानने से ही है | पूवं मीमांसा 
भें धर्म का विचार किया गया है। उसको युक्तियों से सिद्ध किया 
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गया है । ब्राह्मण तो पुरोहित कर्म को निन्दित मानते थे यज्ञ से 
यजमान का भी कल्याण होता है। अतएव मीमांसा में केवल 
पुंरोहिती कमो को ब्राह्मण के लिये सुरक्षित करने का प्रयत्न नहीं 
है। किन्तु सर्व मानव कल्याण के लिये धर्म का विचार है। ऐसे 
ही उपनिषदां में वास्तविक तत्व का बणन है तथा उस तत्व के 
साधन की प्राप्ति के लिये कम का भी वर्णन है, वेदों में ही उपनिषद्‌ 
हैं। उपनिषद्‌ काल अन्य है, वैदिक काल अन्य है, यह कथन 
विचार शून्य पुरुषों का है। वेदका ही एक भाग उपनिषद्‌ हे, 
उसमें उपासना और ज्ञान का वर्णन है। कम का वणन शेप 
चेद भाग में है, कमे उपासना ज्ञान का परस्पर सम्बन्ध है। जो 
मनुष्य जिसका अधिकारी है, वह उसके लिये उत्तम हे । इनमें कोई 
नीच या ऊंच नहीं। अतएव जो कुछ वेद्‌ में लिखा है, उसको 
मानना चाहिए ।  * 


वेद्‌ तथा वेद प्रतिपादित घमंखण्डन के लिये वोद्धादि मत में 

_ प्रवल:प्रयत्न किया गया है। कुछ लोग, बुद्ध को बुद्धिवादी कहते द. । 
बुद्धिवादी का अभिप्राय यह है कि जो कुछ बुद्धि में जँचे उसी को 

मानना । किन्तु यह सिद्धान्त ही बुद्धि में नहीं जँचता। बुद्ध का 
सिद्धान्त स्वयं बुद्ध के द्वारा ही समथ २ पर परिवर्तित होता रहा दै। 

यदि बुद्धिवाद सही है तो एक समय में जो बुद्धि में आये या समय 
समय पर बुद्धि परिवर्तन के द्वारा उसका भी परिवर्तन होता रहे, 
ऐसा मानने पर कोई भो सिद्धान्त निश्चित नहीं हो सकता | तथा 
किसी एक की बुद्धि में जो.जचे या सबकी, यदि एककी तो क्‍यों, क्या | 
“ अन्य में बुद्धि नहीं है । यदि कहा जाय नहीं तो क्यों ? संसार में तो | 
' यही देखा जाता है कि सभी सिद्धान्तबादी अपने: २ सिद्धान्त को | 
अपनी बुद्धि से ही सिद्ध करते है । यदि कहा. जाय गकि सबका | 
किरात is तई ट्र त्तरे १ पाद ०09 (1. | 
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दुःख निवृत्त नहीं होते, तो यह केसे जाना गया | यदि कहा जाय 
अनुमान से; तो अनुमान निर्दोष है, इसमें क्या प्रमाण ? यदि उससे 
भिन्न कोई प्रमाण नहीं तो उसकी सिद्धि नहीं होगी यदि कोई अन्य 
प्रमाण है तो उसी से सबकी सिद्धि होगी अनुमान की कोई आवश्य- 
कता नहीं । इस प्रकार अनेक युक्तियों से बुद्धिवाद बुद्धि में जँचता 
नहीं । वास्तव में बुद्ध का क्या सिद्धान्त था ? इसका ठीक पता नहीं 
चलता क्योंकि उनका लिखा कोई ग्रन्थ नहीं मिलता । वे मौखिक 
ही उपदेश करते थे । उनके शिष्य उसको कण्ठ कर लेते थे उनकी 
मृत्यु के पश्चात्‌ उनके शिष्या ने उन उपदेशों को लिपिवद्ध: किया, 
अतएव उनके शिष्या में मतभेद हे । सबको विचारने से 
सारांश यह निकलता है कि दार्शनिक सिद्धान्त उनका कुछ निश्चित 
सा नहीं था। वे व्यावहारिक आचरण पर ही अधिक बल देते «थे, 
निवृत्ति माग का उपदेश करते थे, अपने से अधिक किसी अन्य को 
बुद्धिमान नहीं मानते थे और अपने बचन को ही सबोपरि 
मानते थे। किन्तु समय समय पर उनके उपदेशों में परिवर्तन 
उनके शिष्यां के आग्रह से भी होता गया। पश्चात्‌: उनके 
शिष्यों में भी अधिक मतभेद होगया । उनके बचनों का विभिन्न अथं 
लगाकर दार्शनिक सिद्धान्त प्रतिपादकों में तथा व्यावहारिक आचारों 
में भी अनेक मत हो गए, अतएव उनका सिद्धान्त बुद्धिवाद के 
अनुकूल नहीं था। विशेषकर उनके सिद्धान्तों का विचार वौद्धदशन 
सिद्धान्त के बिचार में करेंगे, यहां पर प्रसंगतः कुछ लिख दिया है । 
' मीमांसा में बेद की प्रमाणता पर ही अधिक वल दिया गया है र 
अथम लिख आये हें । उसी को भाष्ये वातिक तथा अन्य टीका ग्रन्थों 
में युक्तियों के द्वारा पुष्ट किया गया है । जिनके द्वारा सभी विरुद्ध 
मतावलम्बियां की युक्तियों का खण्डन हो जाता है। न मीमांसका की 
ही युक्तियो' का अवलम्बन अन्य वेद को प्रमाण मानने वालो ने 
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प्रश्न किया है। अतएव पूर्व मीमांसा का अध्ययन सब फो करना 
` चाहिए. यद्यपि इसका अध्ययन आधुनिक -लोगाँ को नीरस प्रतीत 
होता है, : तथापिं इसके तत्व को जानने के लिये अवश्य अध्ययन 

करना चाहिए। क्योंकि बिना इसका अध्ययन किये इसके वास्तविक 

सिद्धान्त का ज्ञान नहीं हो सकता वर्तमान समय में लोग मूल-मन्थों 
का अध्ययन नहीं. करते, . अँग्रेजी अथवा हिन्दी अनुवाद को देखकर 

अपने आपको मीमांसा का ज्ञाता समझ कर उसकी आलोचना 
करने लगते हें । अनुवादक तथा आलोचक की बुद्धि यदि किसी 

विशेष सिद्धान्त से प्रभावित हे तो उसी सिद्धान्त की पुष्टि के लिये 
अर्थ का अनर्थ कर सकती है। यदि इसके वास्तविक अर्थ को 
समना हो तो इसका अध्ययन आचार्य के द्वारा ही करना चाहिए | 
इस मीमांसा दर्शन में बहुत से विधि वाक्यों का विचार है । इस पर 
भाष्य वार्तिक टीका तथा निबन्ध विस्तार से है, हमने तो संक्षेप में 
ही इसका सिद्धान्त लिख दिया है । पूर्ण ज्ञान के लिये सम्पूर्ण अन्या 
का अध्ययन करना चाहिए, इसके अनन्तर वेदान्त दर्शन का 
विचार किया है। | 
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वेदान्त दशन का क्या सिद्धान्त है, इसमें अधिक विप्रतिपत्ति 
है क्योंकि इस पर अनेक भाष्यकारों के भाष्य हैं। सबने अपने २ 


अनुकूल अर्थ लगाया है। हम प्रथम मूल सूत्रों के अनुसार वेदान्त 


सिद्धान्त का वर्णन करेंगे, पश्चात्‌ भाष्यकारों के मतों को भी संक्षेप में 
प्रदर्शित करेंगे । वेदान्त सूत्र के रचना करने वाले वादरायण (व्यास) 
मुनि हैं। कुछ लोग वादरायण ओर व्यास को भिन्न भिन्न मानते हैं। 
इनका प्रादुभोव कब हुआ था इसमें भी इतिहासकारों में मतभेद हे । 
पुराणों में भी कई व्यास हो गए हैं, ऐसा वर्णन आता है अतएव 
इसका वर्णन हम नहीं करेंगे, जैसी जिसकी समझ हो वैसा ही 
वह सममे। म्ह | 


वेदान्त दर्शन के सूत्रों में उनिषद के बचनों को लेकर विचार 
'किया गया है, अतएव उपनिषदों का जो सिद्धान्त है उसी का प्रति- 
पादन इसमें भी है । किन्तु उपनिषदों का सिद्धान्त क्या हे! इसमें भी 
भाष्यकारों का मतैक्य नहीं। उपनिषदों पर भी अनेक भाष्य दै । 
अतएव उनके सिद्धान्तों के विवेचन के लिये मूल का ही आश्रय लेना 
पड़ता है। मूल शब्द से क्या अथ निकलता है, इसको भी .हम यथा 
स्थान पर प्रदर्शित करते जायँगे । - 


वेदान्त दर्शन में चार अध्याय है और प्रत्येक अध्याय क चार 
पाद हैं, प्रथम अध्याय को समन्वयाध्याय, द्वितीय को विरोध परिहार, 
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तृतीय को साधनाध्याय एवं चतुथ को फलाध्याय कहते अब प्रथम 
अध्याय के अर्थका विचार करते हें और उसमें पहिले प्रथम: अध्याय के 
प्रथम सूत्र. का भावाथ लिखते . हुँ. “अथातो ब्रह्म जिज्ञासा” 
जैसे पूं मीमांसा में “अथातो घर्मजिज्ञासा” सूत्र हे चेसे ही यहाँ 
यह सूत्र है । जैसे वहां पर अथ किया जाता है कि वेदाध्ययन के ' 
अनन्तर धमः का विचार करना: चाहिए ।, ऐसे ही यहां पर भी यही 
अर्थ उपयुक्त है. कि वेदाध्ययन के अनन्तर ब्रहम का विचार करना 
चाहिए।.क्योंकिः धम आर ब्रह्म के. ज्ञान में बेद ही मुख्य प्रमाण हे |. 
यदि प्रथम प्रमाण काः ज्ञान न होगा-तो प्रमेय का ज्ञान केसे हो सकता 
है ९ अतएव वेद का अध्ययन आवश्यक है, किन्तु ब्रह्म विचार के लिये 
कुछ साधन भी: अपेक्षित: हैं, क्योंकि ब्रह्म अति सूक्ष्म है बिना सूक्ष्म: 
बुद्धि के. ब्रह्म का विचार.नहीं हो सकता.।. उस बुद्धि की . सूता 
संपादून केः लिये प्रथम-निष्काम भाव, से स्वघमा चरण.की आवश्यकता 
होती-हेः। जिसने: इस. जन्मः यां पूर्व जन्म में. निष्काम. भाव से उपासना 
के सहित स्वधम का अनुष्ठान कर लिया है, उसकी बुद्धि में विवेक 
उत्पन्न होता है । विवेक के द्वारा वह निश्चय करा है कि इस संसार 
के. पदा वास्तविक सुख नहीं है जिनके नहीं वे भी 
दुःखी हैं कि जिनके समीप: वे. सब पदार्थ उपलब्ध हैं 
वे भी दुःखी हैं। इस! प्रकार अनेक युक्तियों से जव विचार 
कर लेता है, तब सव वस्तुओं से वैराग्य होता हे अथोतः शरीर . 
चिवाह के लिये ही वस्तुओं: का उपयोग करता हे । जब विवेक और 
वेराग्य. हो जाता है तव मन में शान्ति आती है, जिसको शाम कहते 
दै। शम के होने पर समस्त इन्द्रियां वश में हो जाती हैं -इसी 
को दम कहते है । जब शम-दम प्राप्त हो जाते हैं तभी सब 
दुःखों के सहन करने की शक्ति आती है। सब दुःखों को 
चिन्ता विलाप के. बिना सहन करने को तितिक्षा कहते है'। 
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जबतितिक्षा- होगी तवः सब कर्मों सेः उपरतिं होगी, ` अ्थीत्‌ 
सांसारिक कर्मा. में: अधिक प्रवृति नहीं: होगी । अथवा. अपना 
कर्तव्य समझ कर कमं ` करेगा, . उसमें आसक्ति नहीं होगी तक्षी 
चित्त समाहित होगा अथात्‌ चित्त की चञ्चलता निवृत्त हो जायगी | 
किन्तुःयदि श्रद्धा का अभाव है तो कुछ. भी सिद्ध नहीं हो सकता 
` अतएव. शुरु ओर शास्त्र के वचन में विश्‍वास होना: आवश्यक है 
इसीका नाम श्रद्धा है । इतना होने पर झुमुक्षुता-संसार के बन्धन 
से मुक्ति की इच्छा होगी । यदि किसी प्रकार झुसुक्षुता हेजाय तो 
सब साधन अपने आप ही आसकते हैँ। अतएव विवेक, वैराग्य, 
शमदमादिषट सम्पत्ति, ओर सुमुक्षुता, इन चार साधनों से युक्त हुआ 
पुरुषः ही ब्रह्म विचार का अधिकारीःहै। यदि ये साधन नही हैं तो 
ब्रह्मज्ञान की दृढता नहीं होसकती, अतएव इन साधनों से युक्त होकर 
ही ब्रह्म का बिचार करना चाहिए । 

| इसका वणुन प्राय: सभी उपनिषदां में आता. है ।. यथा-- 
इशावास्य से “मागधः कस्य स्विद्धनम ॥” किसी के धन की 
अभिकांच्चा मत करो, “'त्यक्तेनभुज्ञीथा ।” त्याग से भोजन करो | 
केन में “तस्थे तपोदम! कर्मे ति प्रतिष्ठा |” तप-दम-क्मं आदि 
उस उपनिषद्‌ ( ब्रह्म विद्या ) की प्रतिष्ठा हैं, “सत्यमायतनम्‌ ।” 
सत्य आयतन है। : 

। कठमेंतो नचिकेता को परम विरक्त. कहा गया है तथा 
विवेकी भी कहा गया है। पिता ने जब बूढ़ी गोओं का दान किया 
तभी उसके मन मे विवेक उत्पन्न हुआ। पिता क शाप से जब 
यमके समीप गया .तव यमने प्रसन्न होकर तीन वरदान दिये । 
नचिक्रेता प्रथम अपनी पिता की प्रसन्नता का तथा क्रोधादि की 
शान्ति का बरदान मांगता है दूसरे बरदान से सा 
के विषय का बरदानं मांगता है और तीसरे से आत्मज्ञान सागता दै 
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»९-०-२-०-९-०-०-०-०-०-९-०-०-२-०-०-०-०-०-००...._ 
वहं यम के प्रलोभन देने पर भी आत्म विषयक जिज्ञासा का परित्याग 
नहीं करता यह कठोपनिषद्‌ की प्रथम वल्ली में 'उशनवैवाजश्रवस? से 
लेकर 'यस्मिन्निदं?. इत्यादि मन्त्र तक वर्णन है । जब नचिकेता 
सांसारिक वस्तुओं का परित्याग करता है तव यम बहुत ही प्रसन्न होते 
हैं और नचिक्रेताको विस्तारं से ब्रह्मविद्या का उपदेश करते है | 
मुण्डक में लिखा है कि “परीक्ष्यलोकान्कर्म चितान्त्राक्मणो निर्वेदमा- 
यान्नास्यकृतः कृतेन। तहिज्ञानार्थणुरुमेत्रामिगच्छेत्समित्पाणि? 
` श्रोत्रियं रह्निष्ठम्‌ ॥? जाह्मण कर्म से चयन किये इए लोकों की 
परीक्षा करके निश्चय करे कि अकृत (ब्रह्म) कृत (कम) से नहीं प्राप्त 
होता उस ब्रह्म को जानने के लिये हाथ में समिधा लेकर ओत्रिय 
नरदानिष्ठ गुरू के पास जाय । | | 





___ छिन्दोग्य में प्रथम उपासना का विस्तार से वर्णन किया है 
पुनः श्वेतकेतु के अहंकार की शान्ति के लिये ब्रह्म विद्या का उपदेश 
किया है। तथा नारद और सनत्कुमार के संवाद में भी वेराग्य की 
तथा विवेक की झलक है | : उपनिषदों के अध्ययन से पता लगता है 
कि जिनमें साधन चतुष्टय थे उनको ही त्रह्मविद्या का उपदेश किया 
गया है। यदि साधन नहीं थे तो साधनों का उपदेश किया गया है । 
क्योंकि साधन के बिना सांध्यकी प्राप्ति नहीं होती । जिसमें साधन होता 
है उसको श्रवण मात्र से ब्रह्म का साक्षात्कार हो जाता है। जिसमें साधन 
नहीं होता हे उसको साधन करके अभ्यास के द्वारा प्राप्त करना पड़ता 
है। अतएव वेदाध्ययन ओर विवेकादि साधन चतुष्टय के अनन्तर ही 
जहा का विचार करना चाहिए। वह ब्रह्म क्या है ? जिसका बिचार 
करना चाहिए। ऐसा प्रश्‍न होने पर अब ब्रह्म का लक्षण बतलाते हैँ। 
` जन्माद्यस्य यतः ।” १- १ -२॥ . इस दृश्यमान जगत का जिससे | 
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जन्म, स्थिति और. भङ्ग होता है बह ब्र है । यह केवल 
अनुमान है इसी कारण इस लक्षण को. तटस्थ लक्षण कहते है | 
अभिप्राय यह है कि जिससे यह संसार उत्पन्न होता है, तथा जिससे 
स्थिति को भ्राप्त होता है और अन्त. मे लय होता है बढ ब्रह है। यह 
सूत्र तैत्तिरीय श्रुति के अनुसार ब्रह्म का लक्षण कर रहा है। उसमें 
इस प्रकार वर्णन है कि शशु ऋषि अपने पिता वरुण के समीप गये 
` ओर उनसे कहा कि हे भगवन्‌! ब्रह्म को वतलाइये तब उन्होंने यह 
` बचन कहा «यतोवाइमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति 
य'्रयन्त्यामि संत्रिशन्ति ॥” जिससे ये भूत उत्पन्न होते हैं 
जिससे उत्पन्न जीते है, जिसमें लय हो जाते है वह ब्रह्म है उसका 
विचार करो | अतएव उन्होंने विचार किया, विचार करके जाना कि 
अन्न ब्रह्म हे। इस प्रकार क्रमशः प्राण, मन, ज्ञान और आनन्द 
को ब्रह्म निश्चय किया; अन्त में आनन्द को ही ब्रह्म माना है। इसका 
.बणन “आनन्द मयोऽस्यासात्‌ ।” १-१-१२। सूत्र में किया 


है। यहां पर आनन्द से ही इस जगत की उत्पत्ति आदि का वर्णन 


हे यथा-“आननदांद्धयेतर खत्त्रिमानि भूतानि जायन्ते ओनन्देन 


जातानि जीवन्ति आनन्द प्रयन्त्यमिसँबिर्शन्ति |” आनन्द से ही 
यह सब भूत उत्पन्न होते हैं। आनन्द से उत्पन्न हुये जीते है ओर 


आनन्द में ही लय होजाते हैं। अतएव यह आनन्द ब्रह्मा: 


है, यह बरह्म का स्वरूप लक्षण है। इसी को तैत्तिरीय श्रुति में 
सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म |” का स्वरूप लक्षण किया है। यह 
प्रत्येक ब्रह्म का स्वरूप है। सत्यस्वरूप ब्रह्म है, ज्ञानस्वरूप जह्म 
हे, अनन्त स्वरूप ब्रह्म है, आनन्द. खुप ब्रह्म है। अभिप्राय 
यह है कि जो सत्य है वही ज्ञान है, वही अनन्त है ओर 
बही आनन्द है। इस प्रकार तैत्तिरीयोपनिषदू में ब्रह्म . को 

उत्तम रीति से समझाया है। . उसको. ही. देखना चाहिए) 
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'विस्तार भय के कारण सब का उद्धरण यहां पर नहीं करते है 
जो ब्रह्म सववज्ञ और सबका कारण है जिसको पूर्व सूत्र में अनुमान 
के द्वारा सिद्ध किया है उसके विषय में केवल शास्त्र ही प्रमाण है। 
इस बात को सिद्ध करने के लिये यह सूत्र है-“शाह्न योनित्यात्‌” 
१-१-३॥ इस सूत्र का दो प्रकार का अर्थ है शाख का योनित्व 
(कारण) होने से ब्रह दै, अथोत्‌ उस ब्रह्म के यथावत्‌ स्वरूप के 
ज्ञान में शाख प्रमाण है अतएव ब्रह्म दै । अभिप्राय यह है कि अनेक. 
चिद्या स्थ.नों से उपडहित प्रदीप के समान सर्वे अर्थ का प्रकाशक 
और सर्वज्ञकल्प जो ऋग्वेदादि शास्त्र हैं उनका कारण ब्रह्म है । क्योंकि 
जो सर्वज्ञादि गुणों से रहित है, उससे इस प्रकार के ऋग्वेदादि 
शाखा की उत्पत्ति नहीं हो सकती है। क्योंकि संसार के समस्त 
प्राणियों की उत्पत्ति तथा धर्म आदि का वर्णन वेद में ही है । अल्पज्ञ 
पुरुष उसका निमोण कर नहीं सकता अतएव सर्वज्ञ, सर्व शक्तिमान्‌ 
इश्वर से ही उसका प्रादुभोव होता है । इश्वर भी उसको नवीन रूप 
से कमी बनाता नहीं किन्तु सृष्टि के प्रारम्भ में वह अनादि: सिद्ध 
वेदादि शाख का आविभोव करता है। अतएव पूर्व मीमांसा के ही 
अनुसार उत्तर मीमांसा में भी वेद को अनादि माना गया है तथा 
उस ब्रह्म के ज्ञान में वेद ही प्रमाण है अन्य प्रमःण केवल सहायक हैं, 
ब्रह्म का प्रत्यक्ष सबको दै नहीं । क्योंकि वह इन्द्रियों का विषय 
नहीं है । सृष्टि आदि कार्यों को देखकर कत्तो का अनुमान हम कर 
सकते हैं । किन्तु उसका स्वरूप कया हे इसको अनुमान से नहीं 
सिद्ध कर सकते हैं। अतएव उसके ज्ञान में.शाख् का प्रमाण है | 
उस ब्रह्म के प्रतिपादन में समस्त श्रुतियों का समन्वय है, अतएव 
बह ब्रह्म हे तथा जगत का कारण भी हे । चतुथ सूत्र से इसो 
बात का प्रतिपादन किया है । “तुत्तुसमन्वयात्‌ ।” १-१-४. ॥ 
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पूर्व मीमांसा के. मत से शाख संब विधि-निवेध का ही उपदेश 
करता हे । अतएव उपनिषद्‌ भाग भी क्रिया वि घि के शेषा ह 
अथवा उपासन रूप. विधि के विधायक हैं, इत्यादि. संदेदा को 
दूर करने के लिये समन्वय सूत्र है । जितने उपनिषद्‌ के बचन हे 
बे सभी तात्पर्य के द्वारा ब्रह्म का ही प्रतिपादन करते हैं। यथा 
“इंशावास्यमिद सर्वे । "६० १। “पुरुषएबेद सर्‌? । यजुः पु० सू० । 
यह सव इश्वर से वास्य (आच्छादनीय) है. यह सव पुरुष ही है । 
“बुदेवसो स्येदमग्रआसीत”, “एकमेवा डितीयम्‌” | छान्दो ६-२-१॥ 
सत्‌ ही पहिले था। एक ही अद्वितीय था। इस प्रकार अनेकों 
श्र्‌तियों के हारा ब्रह्म का प्रतिपादन है, उनसे ब्रह्म की सिद्धि 
ज्र क्‍ होती ह ओर त्रम का अपरोक्ष ज्ञान भी होता है, “तुरवमसि 
॥ छान्दी० ६-८-७॥- आदि वाक्यों के द्वारा, अतएव वह विधि कां 
शेष नहीं है एवं न उपासना के विधायक ही हैं, क्योंकि उपासना तो 
कता के आधीन होती है तथा ज्ञान वस्तु के आधीन है। उपनिषद्‌ 
वस्तु का ज्ञान कराती है ज्ञान के अनन्तर उपासना की आवश्यकता 
नहीं होती। वास्तविक वस्तु है आत्मा, उसके ही स्वरूप को 
जनाने के लिये उपनिषद्‌ प्रयत्न करती हें । वह आत्मा ब्रह्म से भिन्न 
नहीं है, ऐसा उपनिषद्‌ के सरल शब्दार्थ से प्रतीत होता है और उस 
आत्मज्ञान के होने पर जगत्‌ नहीं रहता केबल आत्मा ही रहता है यथा 
ईशावास्योपनिषद्‌ में लिखा दे “यस्त सर्वाणि भूतान्यात्मन्येवानु- 
पश्यति ॥” “सर्वभूतेषु चात्मानम्‌ |” “यस्मिन्सर्वाणि भूता- 
नयासमताभू द्विजानतः ॥” जो सब भूतों को झात्मा में देखता है 
और सब भूतो में आत्मा को देखता है उस समय ज्ञानी को सब 
भूत आत्मा ही हे हें । इसी प्रकार केनोपनिषद्‌ में प्रश्‍न है कि-- 
"केनेषितं पतित प्रेषितंमनः ।”” इत्यादि किस की प्रेरणा से मन, 
प्राण और घाणी आदि इन्द्रियां अपने २ व्यापार. करती. है ! वह 


२ 
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NN 
उत्तर दिया दै कि “श्रोत्रस्यः श्रीत्रंमनसों मनोयंत्‌ |”? : इत्यादि । 
जो श्रोत्र का श्रोत्र मनका मन है, प्राण का प्राण .है इत्यादि तृतीय 
मन्त्र में ब्रह्म को वागादि इन्द्रियां का अविषय बतलाया है ओर ज्ञात्‌ 
अज्ञात. से परे सिद्ध किया है तथा चतुर्थ . मन्त्र से लेकर अष्टम 
मन्त्र तक स्पष्ट रूप से कहा है. कि जिसको चक्षु आदि इन्द्रियाँ 
'जानने में समर्थ नहीं हैं और सब का ज्ञाता. है “तदेव ब्रह्म स्वे विद्धि 
नेदै यदिदशुपासते ॥” उसीको तुम ब्रझ समझो जिसकी 
उपासना करते हो यह ब्रह्म नहीं है तथा कठमें भी यमने नचिकेता 
के प्रश्‍न का उत्तर ऐसा ही दिया .है “इन्द्रियेभ्यः पराह्मथा 
अर्थेभ्यश्च परं मनः ॥” “मनसस्तु पराबुद्धिवु दं रात्मा महान्परः । 
महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्युरुपः परः पुरुषान्न परंकिंचित सा 
काष्ठा सा परा गतिः” इसमें सबसे परे पुरुष को बताया है उससे 
'परे कुछ भी नहीं है, वही आत्मा है क्‍योंकि अन्त में कहा है कि | 
अ गुष्ठ मात्रः पुरुषोऽन्तरात्मा सदा जनानां हृदये सन्निविष्टः 
तस्त्राच्छरी रात्प्रचहेन्यु जादिवेषीकां घय ण ॥  अंशुष्ठमात्र का | 
पुरुष अन्तरात्मा सदा प्राणियों फे हृदय में. प्रविष्ट है ।...उसको जैसे | 
मू'ज से सींक धीरे से निकाल लेते हैं, वेसे ही अलग करके जान लेना 
चाहिये “तं विद्याच्छुक्रमस्तस्‌ ॥” उसको शुद्ध अमृत रूप | 
जासे । प्रश्नोपनिषद्‌ के अन्त में दै कि “अरःइत्र र ध नाभौ कला 
यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिताः | तवेष्यंपुरुषवेदयथामावोमृत्युः परिब्यथाः | | 

होवाचेतावदेवाहमेतरपरेब्रत्रह्मतेदनातःः . परमस्ति. ॥ ) 
रथ की .नाभि में अरा के समान जिसमें कला | 
( प्राणादि ) प्रतिष्ठित हैं उसी वेद्य पुरुष को जानो | जिससे तुम लोगों | 
को मृत्यु व्यथित.न करे ।. उन ऋषियों से बोले. कि इतना ही मै 
जानता हूँ यह परब्रह्म है इससे परे . नहीं है। ... 
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मुण्डक से भी एसा ही अन्तः में कहा हे |? यथा--“यथानद्चः 
स्यन्दमानाः समुद्र $स्तंगच्छन्ति ' नामरूपेविहाय । तथा 


विद्वा्माम रूपइिसुक्तः परात्पर पुरुपमुपे ति दिव्यम्‌ | ।सयोहने. 


तत्परमं ब्रह्म वेद ब्रह्म व भवति | . ”जैसे बहती हुई नदियां समुद्र 
में जाकर नाम रूप त्याग कर लीन होजाती हैं बैसे ही विद्वान्‌ नाम 


` ` रूप से सुक्त हुआ पर से पर दिव्य पुरुष को प्राप्त करता है। बह 


जो निश्चय करके उस परनझ को जानता है वह ब्रह्म ही होता है। 
माण्ड्क्योपनिषद्‌ में प्रणव की व्याख्या है। उसके चतुष्पाद में ब्रहम 
का वर्णन है। विश्व, तैजस, प्राज्ञ, व्यष्टि के अभिमानी और विराट, 
. हिररयगभ, ईश्वर समष्टि के अभिमानी हैं, अकार, उकार, मकार के 
वाच्य हुँ, यही तीन पाद हें । चतुर्थपाद. नान्त:भरज्ञ, न.वहिः प्रजन, 
न उभयतः प्रज्ञ और न प्रज्ञान घनं है। न प्रज्ञ है न अप्रज्ञ, 
.किन्तु वह अदृष्ट, अव्यवहाय्य, अग्राह्य, अलक्षण,, 'अचिन्त्य, 
“अव्यपदेश्य, एकात्म मत्ययसार, प्रपव्वोपशम, शान्त, शिंब और 
अद्वैत है। प्रणव का तुरीयपद अमात्र,अव्यवहाय्य, प्रपद्ोपशम, 
,और शिब अद्वैत है । . इस प्रकार जो प्रणव को जानता है वह आत्मा 
ही होता हुआ आत्मा में प्रवेश करता है। इसके विशेष अथ को 
शाङ्करमाष्य तथा मारडूक्य - कारिका में देखना चाहिए । तैत्तिरीयोप- 
निषदू में सब्चिदानन्द रूप से ही आत्मा का वर्णन करके प्न कोश्षतीत 
कहा हे और ऐतरेय में भी ऐसा ही प्रश्‍न तथा उत्तर हुआ है बि क 
“ज्ञानं ब्रह्म” इस वचन से प्रज्ञान को ही ब्रह्म कहा दै छान्दोग्य 
| से आरुणि उद्दालक अपने पुत्र श्वेतकेतु को नव “बार “तत्त्वम सि” 
महावाक्य का उपदेश करके आत्मा को ही त्रह्म सिद्ध किया केता 
नारद और सनत्कुमार के संवाद में भूमा ब्रह्म का उपदेश. शहि 
“तर नान्यत्पइयति नान्पच्छणोति नान्य जानातिः सभमसा. [ne 
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जहां न अन्य को देखता हे, न सुनता. है, न जानता है वह 
भूमा है, वही ब्रह्म आत्मा है । बृहदारण्यक क कई स्थानोमें जनक 
याज्ञवल्क्य के संवाद मं आत्मा को ही ब्रह्म सिद्ध किया हे । विस्तार 
भग्र से सव श्रुतियों को नहीं लिख रहे हैं। जितनी भी उपनिषद 
वर्तमान समय मं उपलब्ध हू, उन सभी मं ब्रह्म को ही सवज्ञ, सव 
"शक्तिमान तथा जगत का कारण सिद्ध किया है। महावाक्यरल्राबली 
में प्राय: सभी उपनिषदों के महावाक्यों का संग्रह है । उसका हिन्दी 
अनुवाद भी हमने कर दिया है उसको देखना चाहिए। इस प्रकार 
“तत्तुसमन्वयात्‌” सूत्र से सर्वज्ञ, सवशक्तिमान त्रह्म का बोध वेदान्त 
शाख से ही होता है। 'क्यॉकि समस्त श्र तिया का समन्वय उसी में 
है इस बात को संक्षेप में: दिखला दिया है । पुनः “ईश्चृतेरनाशबः म्‌” 
॥१-१-५॥ इस सूत्र से प्रकृति में इच्चितृत्व का खण्डन किया है 
इसमें यह दिखलाया है कि किसी भी श्र ति में प्रकृति को कारण नहीं 
कहा गया है जैसे उद्दालक आरुणि ने अपने पुत्र को ब्रह्म का उपदेश 
करते हुये कहा कि “सदेव सोम्थेदमंग्र आसीत्‌” । ˆ हे सौम्य ! 
ष्टि से पूव सत. ही था, उसी ने इक्षण किया। यदि कहा जाय कि 
यहाँ पर सत्‌ शब्द से प्रधान का ही ग्रहण करेंगे तो प्रधान जड़ है। 
जड़ में इण नहीं हो सकता है। यदि कहा जाय कि गौक्का इक्षण 
प्रधान में भी हो सकता है तो नहीं, क्योंकि उसी प्रकरण में उसी 
सत्‌ को आत्म शब्द से कहा दै। “अनेनजीवेनात्मनानुम्रविश्य- 
नामरूपेव्याकरवाणि” ॥६-३-२॥ में इस सद्रूप जीवात्मा के द्वारा 
प्रवेश करके नाम रूप का व्याकरण करता हूँ और आगे उसी सत्‌ में स्थित 
हुए जीवको मोक्ष का उपदेश है। यथा“स आत्मा तसत्रमसि” आदि। 


यदि अनात्मा ही सत्‌ शब्द का वाच्य होता. तो उसको हेय 
कहना चाहिए था किन्तु ऐसा कहा नहीं गया हे अतएव सत्‌ शब्द का 
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वाच्य प्रधान नहीं है ओर उसी सत्‌ म 'सुघुप्ति अवस्था में? लय न्या राच की 


होने को कहा है । “सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवति” हे सौम्य! 
इस समय सत्‌ से सम्पन्न होता है और ऐसा ही वर्णन अन्यः तियों 
में भी है “यथा अग्नेज्यलतः सर्वादिशोविरू विस्फुलिङ्गा पिप्रति जा 
ह त पे की ङ्गा विप्रतिष्ठेरन्ने- 
तस्मादात्मनःसप्राणायथायतनंत्रिग्रतिष्ठन्ते”। कौशीत०३-३॥ 


“तस्माद्ठा एतस्मादात्मन आकोश: सम्भूतः ॥7 तेत्तरीय २-१॥ | 


. “आत्मनः एवेदं सम्‌ ॥” ङान्दोश ७-२६-१॥ “आत्मनः 


एपप्राणोजायते । ” अ्रश्नो० ३-३ ॥ इत्यादि शर तियों में आत्मा-के ही 


कारणत्व का कथन है. अतएब प्रधान कारण नहीं है, आत्म शब्द का 
` अथं चेतन है यह अनेक श्र्‌ तियों में वर्णित है। बह आत्मा हम 
रुप है और ब्रह्म आनन्द रूप दै, उसी से. सृष्टि होती है, यह प्रथम. में 
कहा है अव उसी आनन्द रूप ब्रह्म का विचार करते है। ब्रह्म के दो 
रूप है (१) नाम-रूप आदि उपाधि से युक्त तथा (२) उनसे 
| रहित, जैसा कि बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में कहा है । “यत्रहिद्द तमिव- 
. भवति तदितर इतर पश्यति यत्र. त्वस्य . सर्वेमात्मेवाभूत्तः 

क॑ पश्येत्‌ ॥ ४-५-१५॥ जहाँ ब्रह्म द्वैत के समान होता है, वहाँ 
इतर इतर को: देखता सुनता आदि है । जहां सब एक आत्मा ही होता 
है वहॉ कौन किसको देखे ? कौन किसको सुने ? इत्यादि, तथा छान्दोग्य 
में है, “यत्रनान्यत्पश्यति नान्यछणोति नान्यद्विजानाति स 
भूमाऽथ यत्रान्यत्पश्यत्य न्यच्छुणोत्यन्यद्विजानाति दह योषे भूमा 
., पदसृतमथ यदरपं तन्मर्सम्‌ ॥ ” बन्दो” ०४ ज 
अन्य को न देखता है न सुनता है न ज़ानता है वह भूमा है, 
जहां अन्य को देखता सुनता जानता है, वह अल्प है। जो भूसा है 
बढ अमृत है जो अल्प है वह मर्त्य है इत्यादि, और भी शुतियं है जो 


CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 








( १५६ ) 

IS ST Te NNN 
ब्रह्म केः दो स्वरूपा का ' कथन करती है । अविद्यावस्था में ह्मः का 
उपास्य-उपासक आदि सब व्यवहार होता है । ब्रह्म की कई उपासनाये 
अभ्युदय प्राप्ति के लिये हैं काँडे क्रममुक्ति के लिये हैं, कोडे कम॑ 
समृद्धि के लिये हैं| उनका गुण रूप उपाधि विशेष से भेद है, 
में परमात्मा एक ही है। किन्तु उन गुण विशेषों से विशिष्ट उपास्य 
होता है, उसी के अनुसार फल में भी भेद हो जाता है। क्योंकि जो 
सनुष्य जिस प्रकार का संकल्प करक उपासना करता है उसको 

उसी प्रकार का फल इस लोक या परलोक में प्राप्त होता है। यद्यपि 

आत्मा एंक ही है और सब स्थाबर जङ्गम प्राणियों में गूड है, तथापि 
'चित्तरूप उपाधि की: विशेष तारतम्यता से उसमें ऐश्‍वर्य शक्ति की 
तारतम्यता होती है । ` जहाँ जहाँ विभूति की अतिशयता है बहाँ वहाँ 
उपास्यरूप से विधान किया जाता है । 


अब उसी ब्रह्म के स्वरूप का विचार करते हे। वह ब्रह्म | 
आनन्द्स्वरूप है किन्तु अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय और 
आनन्दमय कोश के साथ तन्मय हुआ वैसा ही प्रतीत होता दै, इसका | 
वर्णन तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में है, ब्रह्म सूत्र में भी विचार किया है | 
कि आनन्दमय से किसका ग्रहण है। कुछ लोगों का कथन है कि | 
आनन्दमय से जीवात्मा का ग्रहण है। क्‍योंकि वहां प्रकरण जीव | 
का ही है, अन्नमय आदि के साथ जीव का ही सम्बन्ध है । उसी | 
के पञ्कोश हैं, वही शरीर में रहता है। इस पर बादरायण जी | 
कहते हूँ कि “आनन्द मयोऽभ्यांसात्‌ |? आनन्द सय से ब्रह्म का 
ही अहण .करना.चाहिए क्‍योंकि उसी का उस उपनिषद्‌ में कई बार / 


अभ्यास (कथन) दै । यदि कहा जाय कि यहां आनन्दमय में मद, 
प्रत्यय का अर्थ विकार है तो प्राच्य अथ में भी मयट होता ६' | 


अभिप्राय यह है कि आनन्द की अधिकता से आनन्दमय कहा गयां ६ | 
ओर बंही सबको आनन्द देने वाला है, जो संब को आनन्द का | 
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दाता दै वह आनन्द की' अधिकता वाला है, जैसे धन का दाता धनकी 
अधिकता वाला होता ही है और उसी उपनिषद्‌ के अन्त्र म॑ भी | 
आनन्दमय का वर्णनं है। यहां पर जीवात्मा का ग्रहण आनन्दसय | 
से नहीं होसकता । क्योंकि उसमें सवज्ञता और सबै शक्तिमत्ता | 
नहीं दै, बिना इसके जगत्‌ की उत्पत्ति नहीं होसकती और श्रति में 
उंसीसे जगत्‌ की उत्पत्ति का वणन है। यदि कहा जाय कि जीव 
ब्रह्म में भेद नहीं हे तो उसी श्र ति में विज्ञानमय जीव से आनन्दमय 
को अन्य बतलाया है और उसमें कामना से सृष्टि उत्पत्ति का कथन 
किया गया है, अतएव प्रधान का ग्रहण-नहीं होसकता और न जीव 
का हीं। इस कारण से भी जीव का ग्रहणं नहीं होसकतां। क्योंकि 
उसमें जीव के मिलने का उपदेश हे, अतएव आनन्दमय से ब्रह्म का 


ही ग्रहण है । 


इसके अनन्तर ब्रह्मसूत्र में ज्योति व प्राण को भी ब्रह्मरूप से . 

सिंद्ध किया है, इस प्रकार प्रथमपाद में स्पष्ट ब्रह्म लिङ्गयुक्त -वाक्यों 
. का विचार किया है, जेसे “सर्जराणि वा इमानि मूतानि आकाशादेव _ ' 
 सप्चत्पञ्यन्ते । ” न्म्य क इत्यादि सें ब्रम का स्पष्ट लिंग | 
आकाश कहा गया हे, अस्पष्ट ब्रह्म युक्त उपास्य ब्रह्म विषयक | 
वाक्यां का विचार किया है जैसे-'“मनोमयः प्राण शारीरोमारूपः ॥” | 
इत्यादि छान्दोग्य ३-१४-१-२ ॥ में अस्पष्ट लिंग “शारीर! कह। गया हे । | 
तृतीयपाद में अस्पष्ट ब्रह्म लिङ्ग प्रायः ज्ञेय. ज्म विषयक वाक्यों का । 

। बिचार है। चतुथपाद में प्रधान विषयक सन्देह से युक्त अव्यक्त । 
अज आदि पदों का बिचार किया है, इस प्रकार प्रथम समन्वयाध्याय | 
समाप होता है । 


वाद्रायण ने समस्त श्र तियों को समन्वय ब्रह्म में किया है । 
द ब्रह्म सगुणा हैं या निंगु णं; ढत, यद त, 5 वाहन त; विशिष्टाह त 
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या अद्द त है, इस, विषय में भाष्यकारों में मतभेद है। उस मतभेद 
के. अभिप्राय को अन्त में वर्णन करेंगे अब त्रझयूत्र के द्वितीय अध्याय 

का विचार करते हैं। द्वितीय अध्याय को अवि 
कहते हैं। उसमें सभी दर्शनों के विरोध का. परिहार किया 
है और तक से ब्रह्म जगत्‌ का कारण है, यह सिद्ध किया है 
अब आगे के विषय में सांख्य के निरोध का परिहार करेंगे। प्रथम 
अध्याय म सववज्ञ सवंश्वर को जगत्‌ का कारण सिद्ध किया, जो 
जगत का कारण है .वही उसका रक्षक तथा अन्त में लय भी करते 
वाला है, वही सबका आत्मा है ।. इस पर .सांख्यवादी कहते हैँ कि 
यदि बरह्म को जगत्‌ का कारण माना जायगा: तो स्मृति के अनवकाश 
का दोष होगा क्योंकि कपिल प्रणीत सांख्य स्मृति तथा उसी का 
अनुसरण करने वाली आसुरि-पञ्चशिख आदि प्रणीत स्ट्रतियां केवल 
प्रधान को जगत का कारण वर्णन करती हे । मनु आदि की स्मृतियां 
धमांदि का भी वणन करते हुये सावकाश हैं। कपिलस्मृति. निरव- 
काश हो जायगी, यदि प्रधांन को जगत का कारण न माना जायगा 
अतएव वेदान्त बचनों का ऐसा व्याख्यान करना चाहिए, जिससे 
कपिलस्प्रति का विरोध न हो। यदि कहा जाय कि श्र ति के प्रमाण 
के द्वारा सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌' ब्रह्म जगत का कारण है यह सिद्ध हो 
गया तो कपिल की स्मृति का अनवकाश प्राप्त हो ज्ञाय: तो क्या हानि 
है। श्रं ति का अर्थ क्या कपिल नहीं जानते थे थे सर्वज्ञ थे ? उन्हाने श्रुति | 
क अनुसार ही अपनी स्मृति बनाइ हे अतएव उसी स्मृति के अनुसार 
ही श्रुति का अर्थ करना चाहिए। क्योंकि साधारण मनुष्यों के | 
किये हुए अथ में विश्‍वास ही केसे किया जा सकता है। यदि | 
कपिल को सर्वज्ञ मानकर उनके सिद्धान्तानुसार श्र ति का अर्थ किया | 


` ज्ञायगा, तो अन्य. स्म्रतियों का .अरवकाश होगा । . क्योंकि उनमें | 
इश्वर को ही जगत्‌ का कारण माना है। यदि कहां जाय कि.अर्त | 
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. स्वृतियॉ धमोदि के वर्णन में सावकाश है तो जगत. 
ः प्रतिपादन जो अंश-करता है.वह तो मळा शक स | 
'घमोदि . के . विषय में मन्वादिकी. स्तिया: प्रमाण: है वैसे | 
(सृष्टि के : विषय में भी, क्योंकि शति ही. | मुख्य प्रमाण है न | 
"५ श्रुति अविरुद्ध - स्मृति प्रमाण है ओर श्र तिः विरुद्ध ` नहीं | | 
- यदि कहा जाय कि कपिल सर्वज्ञ थे तो मन्बादि भी सर्वज्ञ थे 
,सर्वज्ञ होने से ही किसी का वाक्य प्रमाण नहीं माना जाता । क्योंकि 
.सबज्ञता भी तो सापेक्ष होती है। जहां दो सर्वज्ञां की: बातों स्‌ 
(विरोध हो वहाँ पर श्रुति अनुकूल सर्वज्ञ का प्रमाण मानना . चाहिए: | 
यदि किसी को सर्वज्ञ मानकर उसकी बात में विश्‍वास :करके कोई 
आचरण करता है तो उसमें अनर्थ की सम्भावना - रहती है, अतएव : 
श्रुति विरुद्ध कपिल का सिद्धान्त माननीय नहीं है। ऐसे ही योग | 
का सिद्धान्त भी वेद विरुद्धांश अप्रमाण है। यदि कहा :जाय क्रे | 
(तक के द्वारा. जगत्‌ का कारण प्रधान है यह सिद्ध होता हैः. क्योंकि 
'जो-कारण में गुण है वही कार्य्य में गुण होता हे । . बरहम चेतन, 
शुद्ध और सुक्त है। जगत्‌ अचेतन तथा अशुद्ध हैं, अतएव यह ब्रह 
का काय्य नहीं है। प्रधान त्रिगुणात्मक है, जगत: भी: त्रिगुणात्मक 
है, कार्य्य-के गुण . को देखकर कारण के गुण का -अनुमान किया 
"जाता है | जगत्‌ का कारण ब्रह्म नहीं होसकता क्योंकि उसमे “कोई 
"परिणाम नहीं | होता. वह व्यापक है सर्वत्र, पूण है पूण वस्तुमें प् 
परिणाम नहीं होता, अतएत् प्रधान का ही परिणाम जगत है.। श्रुति | 
का अर्थ भी बही उचित है जो युक्ति से ठीक हो, अतएव .इसीके | 
अजुसार श्र ति का,अथ करना चाहिये; तो उपरोक्त कथन:भी | 
ठीक नहीं क्यों कि कारण से विलक्षण कायय. देखा जाता. है | . लोक 
में प्रसिद्ध चेतन पुरुष से नख-लोम . आदि की उत्पत्ति होती है! 
अचेतन गोमय आदि से चेतन वृश्चिक आदि उत्पन्न, होते; हैं ।;>अदि 
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कहां जाय की पुरुष के अचेतन शारीर से नखादि की उत्पत्ति: होती 
है। अचेतन गोमय से वृश्चिक आदि के अचेतन शरीर ही उत्पन्न 
होते हैँ तो बह भी. शरीर से विलक्षण होते. हैं। शरीरको 
'काटने से रक्त निकलता है। नख ओर लोम फे छेदन में 
रक्तत्राव. नहीं होतां है । यदि कहा जाय कि कारण 
काय्यं की अत्यन्त, साम्यतः नहीं होती है । यदि अत्यन्त 
समानता मानी जाय, तो कारय्य-कारण भाव ही लुप्त हो जायगां, 
तो ऐसे er का कांरण हों सकता है। क्योंकि त्रह्म का भी सत्ता 
'लक्षण स्वभावं .आंकाशादि में वर्तमान रहता है। जो यह कहा कि 
ब्रह्म व्यापक हे उसमें परिणाम नहीं हो सकता तो परिणामवाद नहीं 
साना गया है. ब्रह्म॑ का विवर्त जगंत्‌ है। ब्रह में कोई विकार न 
होकर भी जगत की प्रतीति अज्ञान से होती है अंतएव तर्क सें भी 
ब्रह्म के. कारणत्वं का विरोध नहीं हों सकता है। केवल तक से 
किसी वस्तु की सिद्धि नहीं होती । एक तार्किक तक : द्वारा एक 
सिद्धान्तः को सिद्ध करता है दूसरा उसका खण्डन करता है तीसरा 
उसका भी खण्डन करता है इंस तक की कहीं स्थिति नही, अतएव 
तक से.उत्पन्न इन एक रूप कैसे हो संकता है। यदि कहा जाय कि 
'जिंसका तक उत्तम हो उसी को भान लेना चाहिए। तो उत्तमता का 
निर्णय. केसे हो ? यदि कहा जाय कि मध्यस्थ के द्वारा, तो मध्यस्थ 
कोन हो ? यदि कहा जायं कि जो सब शास्त्रों का ज्ञाता तथा किसी 
का पक्ष न लेने वाला हो तो ऐसे मध्यस्थ का ही निणय केसे दो! 
यदि कहा जाय कि वादी-प्रतिवादी करें, तो मध्यस्थ के विषय में यदि । 
एक मत दोनों का न हो, तब कोन निणंय करे १ यदि कहा जाय कि 
सभाषद्‌ करें तो सभाषद्‌ केसे हों.? यदि कहा जाय किं शाखों के | 
ज्ञाता, तो इसका निर्णय कौन करे ? यदि कहा जाय कि जनता) ती | 
जनता; केसी. हो ?'यदि कहा जाय कि शिक्षिता हो,'तो.-इसका भौ | 
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निर्णय कोन कर । इस प्रकार तक से | कहीं भी स्थिति | नहीं होती, ळू 
यही कारण है .कि आज .तक तार्किको क्रा एक..मत हुआ ही नहीं। 
सभी तार्किक एक साथ . इकट॒ठे भी नहीं हो सकते । इकट्टे होने पर : 


भी एक निणय होना भी कठिन है । .मध्यस्थ सी जिसके प्रभाव से 
प्रभावित हो जाता है, वेसा ही निर्णय करता हे| ऐसे ही 
जनता भी जिसके प्रभाव: में होती है, वेसा ही कहती है । 
अतएव शास्त्र में जैसा उल्लेख हो वैसा ही मानना चाहिये | यदि कहा 
जाय कि शास्त्र प्रमाण के मानने वालों में भी तो मतभेद है। एक 


शाख प्रमाणवादी कुछ कहता है तो दूसरा कुछ कहता है। यदि कहा: 
जाय कि संप्रदाय के अनुसार जो शास्त्र का अर्थ हो उसको मानना: 


चाहिए, तो संप्रदाय भी भिन्न २ है । यदि कहा जाय कि जो अनादि 
काल से शास्त्र का अर्थ माना जाता हो, उसको ही मानना चाहिए: 
तो सव लोग अपने अथं को ऐसा ही कहते हैँ। अतएव जो सरलः 
सीधा अर्थ हो उसको मानना चाहिये । सरल-सीधे अथ का परिज्ञान 
सबको बिना कठिनाई के हो जाता है, यदि संस्कृत भाषा का ज्ञान होः 
अतएव संस्कृत भाषा. अवश्य पढ़नी चाहिये इस प्रकार सांख्य के 
विरोध का परिहार किया गया, इसी प्रकार न्याय, बैशेषिकं आदि के 
विरोध का भी परिहार हो जाता है । कक 


यदि कहा जाय कि एक ब्रह्म ही जगत्‌ रूप हुआ तो भोक्ता 

और भोग का विभाग जो लोक में देखा जा रहा है, न रहना. चाहिये 
क्योंकि यह विभाग तभी होता है जब भोक्ता ओर भोग्य प्रथक्‌ हों । 
शाख्न के प्रमाण से भोक्ता और भोग्य के विभाग को नष्ट भी नहीं 
जा सकता । अतएव एक ही ब्रह्म जगत्‌ का कारण है; री ठीक 

. नहीं । इस पर कहते हैं कि लोक में भी कारण के एक होने पर, कार 
से बिलक्षणता देखी जाती है, जैसे समुद्र से उत्पन्न फेन, बुद तन 


= 
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जल रूप से एक होने पर भी एक दूसरे से प्रथक्‌ देखे जाते हैं और 
उनका व्यवहार भी होता हे । इसी प्रकार ब्रह्म रूप कारण के एक 
होने पर भी जगत्‌ का व्यवहार होता है वास्तव में कारण से भिन्न 
काय्यं नहीं होता, जैसे मिट्टी से घट भिन्न नहीं है । श्रति में भी यही 
दृष्टान्त दिया है । इसको इस सूत्र से सिद्ध करते हैं. “तदनन्यत्व- 

मारम्भणशब्दादिभ्यः ॥” २-१-१४ ॥ बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में 
श्वेतकेतु से उनके पिता आरुणि उद्दालक ने प्रश्‍न किया कि तुमने 
उस आदेश को अपने गुरुओ से पूछकर जाना है ? जिस एक के ज्ञान 
से सवका ज्ञान हो जाता दै, जैसे एक मृत्पिण्ड के ज्ञान से सव 
मून्मय पदाथा का ज्ञान हो जाता है। मिट्टी से बने हुये सभी पदार्थों में 
मिट्टी तो सत्य है मिट्टी के विकार घट-शराच आदि नाम मात्र हैं। 
यदि सूक्ष्म विचार किया जाय तो मिट्टी से अतिरिक्त कुछ नहीं है। 
जब एक मिट्टी के विकार को जान लिया तो सभी मिट्टी के विकार 
परमाथ में मिट्टी ही हैं अतएव बही सत्य है। वहां पर इसी बात को 
पुष्ट करने के लिये दो.दृष्टान्त और दिये हैं लोह तथा काष्णोयस का। 


यहां पर विचारना यह है कि एक के विज्ञान से सर्व विज्ञान 

का प्रश्न है। इसका अभिप्राय यह नहीं कि एक विकार को ज्ञान 

लिया तो सभी विकारों का ज्ञान हो जायगा। किन्तु अन्य ज्ञान की 

इच्छा ही निवृत्त हो जायगी। क्योंकि सब एक ही तत्त्व प्रतीत होने 

लगेगा । इस प्रश्‍न के अनन्तर श्वेतकेतु ते कहा कि भगबन्‌ ! हमारे 
आचाय्य इस तत्त्व को निश्चय करके नहीं जानते थे । यदि जानते 
होते तो अवश्य हमको उपदेश करते। अतएब भगवन्‌! आप ही 
वसावे । तब. उद्दालक उपदेश करना प्रारम्भ करते हैं कि 
'सदेवसोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयम |” दे सौम्य ! सृष्टि 

से पूर्व यह एक ही अद्वितीय था, इसका सीधा भाव है कि दूसरी 
वस्तु नहीं थी। इस श्रुति से अद्वैतबाद ही अर्थ सरलता से 
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निकलता है, इसके मानने में बुद्धिमानों को कोई | 

चाहिए । यदि दवत, विशिष्टाडे > को कोई आपत्ति नहीं होनी.: 
चाहिए |: स दे त) वे रेष्ठाह त, शुद्धाहैत और होताहेत आदि . 
सिद्धान्त श्रुति सम्मत होते तो. .“एकमेव” एक री द्‌ | 
“द्वत? शब्द का प्रयोग नहीं किया गया होता | इस बात ॥ | 


बी ha 
स्पष्टीकरण आगे ऑर हो जायेगा, उसने इच्छा किया कि जे एक से 


बहुत हो जाऊ उसके अनन्तर तेज, जल और प्रथिवी की रचना की । 


इन्हीं से पुनः समस्त संसार की उत्पत्ति हुई। वहां दिखलाया 
है कि कारण से कार्य्यं भिन्न नहीं, कारण सत्य है। कार्य्य नाम 
रुपात्मक है उसी बात को सूत्र में भी कहा है, जव कारण | 
सत्य है तो कार्य्यं को असत्य कहने में कोई आपत्ति नहीं होनी | 
चाहिये । उसी प्रकरण में पुन: श्वेतकेतु को उपदेश दिया है । | 
कि जो सत्‌ दै तथा “एक ही द्वितीय नहीं? वह तुम हो । उसको 
नव वार अनेक रीति से समभाया है, उस “तत्त्वमसि? महावाक्य 
का अन्य अथ हो ही नहीं सकता है । : अतएव जीवात्मा तथा ब्रहम 


मं वास्तविक कोई भेद नहों है। जो यह कहते हैं कि बादरायण के 


| सिद्धान्त के समीप रामानुज का वेदान्त है । वे उपनिषदों तथा ब्रह्मसत्रं 
. कै अभिप्राय को नहीं समझ सके हैं। वास्तव में अद्वैतवाद 
के अनुसार ही ब्रह्म सूत्रों का तथा उपनिषदों का अर्थ सरलता से 
किया जा सकता है युक्ति से भी कार्य्य और कारण में बास्तविक 
भेद सिद्ध नहीं होता क्योकि देखा जाता है कि मिट्टी के होने परं ही 

घट उपलब्ध होता है तथा तन्तु के होने पर पट उपलब्ध होता है । 
षट तथा पट में प्रत्यक्ष रूप से मिट्टी तथा तन्तु देखा जाता है। इस 
मकार संसार की समस्त बस्तु में ब्रह्म सत्तारूप से उपलब्ध होता हद 
सुख तथा प्रकाश रूप से भी उपलब्ध होता है। सभी वस्तुओं 
ग सुख तथा प्रकाश होता हे अतएव ब्रह्म से भिन्न नाम रूप असत्य 
। इस कारण से भी “कारण काय्य? अनन्य है कि श्रुति “इद” 
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शब्द से निर्दिष्ट जगत्‌ को ष्टि के पूर्व ( सदेव ) सत्‌ दी कहती है। 
अथीत्‌ यह दृश्यमान जगत्‌ सृष्टि से पूर्व सत्रूप कारण से भिन्न नहीं. 
था और भी. अनेक युक्तियों से काय्य-कारण को अनन्य सिद्ध किया 
है विस्तार भय से यहां नहीं देते हैँ । 


अब प्रश्न होता है कि यदि चेतन ब्रह्म ही अपनी इच्छा से 

जगत्‌ रूप होगया हैं तो बह स्वतन्त्र कतो हुआ वह स्वतन्त्र होने पर 
अपने हिंत के लिये ही सृष्टि रचना करता, अनेक प्रकार के दुःख से 
ष्टि न करता । कोई भी स्वतन्त्र पुरुष अपने आप ही 

कारागृह बना कर उसमें प्रवेश नहीं करता है । बह स्वयं निमल होता 
हुआ भी अति मलिन शरीर को आत्मरूप से ग्रहण न करता। यदि 
किसी प्रकार उसने ऐसा किया भी, तो बह शारीर को दुःख देने वाला 
जानकर अपनी इच्छा से त्याग देता और सुख देने वाला दूसरा 
शारीर ग्रहण कर लेता और यह स्मरण करता कि इस विचित्र 
जगत की रचना करने बाला में हूँ। क्योंकि सभी लोग स्पष्टतः काय्य 
करके स्मरण करते हैं कि हमने इस काय्यं को किया है, जेसे कोई | 
मायावी अपने आप फैलायी हुई माया को अपने मं उपसंहार कर | 
लेता है । वैसे ही यह शारीर में रहने वाला अपनी सृष्टि का उपसंहार 
जब चाहे तब कर ले। किन्तु अपने शरीर को भी जीव उपसंहार 
करने में समर्थ नहीं होता, तो संसार का उपसंहार केसे कर सकता 
है । अतएव स्वतन्त्र चेतन से यह जगत उत्पन्न हुआ, यह नहीं 
कहा जा सकता है। इसका उत्तर यह है कि यद्यपि सृष्टि के पूव एक 
ब्रह्म था उसी की इच्छा से सृष्टि हुई । किन्तु वददजह्म नित्य, शुद्ध, उ 
एवं मुक्त स्वरूप है, वह अनादिकाल के जीवों के कम के अनुसार 
' सृष्टि की रचना करता है । यदि कद्दा जाय जीव भी तो सृष्टि के है 
झन्तर्गत है, वही ब्रह्म जीव हुआ हे । ऐसा श्र तियों में वर्णन 
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“तत्सृष्ट्वा. तदेवानु प्राविशत्‌ ।» “अनेन जीवेन 
र [17 “ | 
नामरुपे व्याकरवाणि ।” इत्यादि | ककी वे 


ना यह सब वर्णन जीव और ब्रहम के एकत्व सिद्ध करने के लिये 
कुझ गया है, कब से जरह्म जीव जगत रूप हुआ यह नहीं कहा जा 
सकता । अनादि अज्ञान से यह संसार रूपी भवाह प्रवाहित हो रहा 
है। पारमार्थिक सत्ता में अन्य कुछ है नहीं किन्तु व्यावहारिक सत्ता 
में जगत्‌ के समस्त व्यवहार को अनादि माना गया है |. जीव कर्म 
करता है उसीके कमोनुसार फल देने के लिये ईश्वर सृष्टि की रचना 
करता है, इत्यादि बातों को वादरायण ने स्वीकार किया है | किन्तु 
. परमार्थ में एक ही ब्रह्म है, अन्य नहीं है यह मानते हँ। 


कुछ लोगों का कथन हैं कि वादरायण जगत्‌; जीव और 
ब्रह्म को एक ऐसा शरीर मानते हैं जो तीनों को मिला कर 
: पूर्ण होता है और जो सारा शरीर मिल कर सजीव शरीर त्रह्म ही 
' नहीं है । किन्तु जिसमें एक अवयव के दोष उस अखण्ड ब्रहम पर लागू 
नहीं होते। केसे ? इसंका जो उत्तर वादरायण ने दिया है वह 
बिल्कुल असन्तोष जनक है तथा उसका आधार शब्द छोड़ दूसरा 
प्रमाण नहीं है। इस प्रकार कहने वाले बादरायण के सिद्धान्त को 
समझते ही नहीं । . वे अपने आप ग्रंथों को अध्ययन कर पण्डित 
कहलाते हैं तथा भोली भाली जनता को ठगते हैं, ऐसे लोगों का 
विश्‍वास भी किसी सें : नहीं होता तथो उनके आचरण भी शुद्ध 
नहीं होते। वास्तव में बादरायण ने ऐसा कोई शरीर माना ही नहीं 
है कि वह जगत, जीव एवं ब्रह्म को मिल कर पूर्ण होता दै। वेतो 
एक अद्वितीय ब्रह्म को: सिद्ध करते हैं। जगत्‌ और जीव वास्तव में 
है नहीं; एक ब्रह्म ही है, उसी त्रह्म के साक्षात्कार के लिए सब प्रयत्न 
किया गया है, यह भी कथन असत्य है. कि ब्रादरायण ने जगत्‌. को 
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'साया या काल्पनिक नहीं माना है, न उनके दशन में इसकी गंध हो 
मिलती है कि ब्रह्म सत्य है एवं जगत्‌ मिथ्या है। जब वाद्रायण 
स्पष्टत: कहते है कि “तदनन्यत्वमारंभण शब्दादिस्य; ।” तो इसका 
क्या अभिप्राय है ९ और श्रुति में स्पष्ट जगत्‌ को मिथ्या कहा है, इस 
बात को हम आगे दिखलायेंगे। इस प्रकार द्वितीय अध्याय के 
प्रथम पाद में सांख्य, योग एवं काणादि स्मृति से तथा उनके 
प्रयुक्ततका से वेदांत समन्वय के विरोध का परिद्दार किया गया है। 
द्वितीय पाद में सांख्यादि मतों के दोषों का प्रतिपादन किया है, उसको 
भी संक्षेप में दिखलाते हैं । 


सांख्य दर्शनकार मानते है कि जैसे घट-शराव आदि मिट्टी के कार्य 
हैं क्योंकि सब में मिद्टी का अन्वय है | इसी प्रकार जगत्‌ के सव 
पदार्थ सुख;दुःख तथा मोहात्मक हैं अतएव दुःख सुख मोहरूप प्रधान के 
काय्यं. हैं। . चह प्रधान पुरुष के लिए अनेक बिचित्र काय्यरुप 
परिणाम को प्राप्त होता है वह स्वतन्त्र दै, उसका कोई प्रेरक नहीं है 


किन्तु यदि दृष्टांत के वल से सांख्यवादी अपने पक्ष का निरूपण 
करते हैं तो संसार में कोई भी ऐसा दृष्टान्त नहीं मिलेगा कि जिससे | 
ऐसा सिद्ध किया जा सके कि बिना चेतन के कोइ भी जड़ किसी क्रिया 


में प्रवृत्त होता हो । जैसे गृह प्रासादादि बुद्धिमान शिलिपयों के द्वारा 
ही बनाये जाते हैं। अपने.आप बन कर तेयार नहीं होते । ऐसे ही 
यह जगत्‌ भी किसी बुद्धिमान्‌ के द्वारा ही बनाया गया होगा । अतएव 


अनुमान के द्वारा प्रधान को जगत्‌ का कारण सिद्ध नहीं किया जा सकता, । 
किन्तु चेतन ही कारण सिद्ध हो जाता है । जड़ प्रकृति स्वतन्त्र दो भी | 


' नहीं सकती, जैसे कुलालादि मिट्टी आदि से घटादि का निमोण करते 
हैं। ऐसे ही चेतन. के बिना : प्रकृति कार्य करने में प्रवृत्त नहीं ही 
सकती । यदि कहाजाय कि दूध और जल के समान स्वभाव से 
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(पुरुष के पुरुस्बाथ के लिए. प्रकृति प्रवृत्त होती है, जैसे माता के 

से.अचेतन दूध बच्चे की बृद्धि के लिये प्रवृत्त होता. है, जल स्वभाव 
से ही लोकोपकार के लिये प्रवाहित होता है। तो यहां पर चेतन 
से अधिष्ठित ही दूध और जल की प्रवृत्ति होती है। माता के शरीर से 
चेतन रहता है, तभो दूध को प्रवृत्ति होती है, ऐसे ही जल के अन्दर | 
भी चेतन दै, बिना चेतन के जल प्रवाहित नहीं हो सकता । 
प्रशिद्ध लोक के सर्ववादिसम्मति रथादि अचेतन की प्रवत्ति विना 
चेतन के नहीं होती । ऐसे ही प्रधान की प्रवत्ति भी बिना 
. चेतन के नहीं हो सकती है, अतएव प्रधान कारण नहीं । 
सांख्य के सिद्धान्त में दोष भी हैं क्योंकि उनके मत में सत्व, रज तथा 
तम गुणों की सास्यावस्था का नाम प्रधान है। उससे व्यतिरिक्त अन्य 
कोई उसका प्रवर्तक या निवर्तक नहीं है । पुरुष उदासीन है अतएव 
वे मी प्रवर्तक नहीं । अतएव प्रधान को किसी की अपेक्षा नहीं। वह 
` कभी महत्‌ आदि के आकार में परिणत हो कभी न हो, ऐसा. होना 
` अयुक्त है। ईश्वर तो सर्वज्ञ, सर्वंशक्तिमान एवं महा मायावी है। 

' अतएव उसकी प्रवृत्ति-निवृत्ति में कोई विरोध नहीं।  !: . 

` यदि कहा जाय कि जैसे तृण-पल्लव-उदकादि बिना किसी 
अन्यनिमित्त की अपेक्षा किये.ही क्षीरादि आकार से परिणत हो जाते | 
है। ऐसे ही प्रधान भी बिना किसी अन्य निमित्त के महत्‌ आदि 
आकार में परिणत हो जाता है । यदि कहा जाय कि बिना निमित्त की 
अपेक्षा किये ठृणादि परिणत होते हैं । यह कैसे जाना गया,.तो 
किसी भी निमित्त की उपलब्धि नहीं होती । यदि किसी निमित्त की 
उपलब्धि हो जाय । तो हम यथेच्छ दूध को तृणादि के द्वारा संपादन 
करते, किन्तु हम संपादन नहीं कर सकते ।. अतएव ठणादि का 
परिणाम स्वाभाविक ही होता है, ऐसे ही प्रधान का परिणाम भी 
स्वाभाविक ही होता है। किन्तु यदि.ठुणादिं का स्वाभाविक परिणाम 
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'होता दै, ऐसा सिद्धान्त मोन लिया जाय, तब तो प्रधान के स्वाभाविक 
परिणामः में इसका उदाहरण दिया जा. सकता है । परन्तु एणादि का 
। स्वाभाविक. परिणाम दूध आदि है, किसी निमित्त को अपेक्षा नही | 
यह संसार में कहीं भी देखा नहीं जाता और. अन्य निमित्त की 
. उपलब्धि होती है 1. गौ आदि के द्वारा भक्षण किया हुआ तृणादि ही 
दूध रूप परिणाम को ग्राप्त होता दै । नष्ट हुआ ठुणादि अथवा बेल के 
द्वारा भक्षण किया हुआ दुग्ध रूप परिणाम को नहीं प्राप्त होता है। 
यदि बिना किसी निमित्त के ठणादि दूध भाव को प्राप्त होते, 
'तो गौ : शरीर के. साथ. सम्बन्धः हुये. बिना अन्यत्र भी दुग्धादि 
भाव को प्राप्त होते ओर मनुष्य यथेष्ठ दूध का संपादन नहीं 
. कर सकता, इतने से ही : निर्निमित्त नहीं कहा जा सकता है।. 
- कुछ कार्य मनुष्य के संपादन के योग्य होता है, कुछ देव के संपादन के 
योग्य होता है। मनुष्य भी उचित उपाय से ठृणादि को अहण कर 
अधिक ढुंग का संपादन कर सकता है। यदि अधिक दुग्ध की 
कामना होती है तो अधिक तृण गो को चराकर अधिक: दुग्ध श्राप 
करते हैं। अतएंव तृणादि के समान प्रधान का स्वाभाविक परिणाम 
होता है, यह नहीं कहा जा सकता है। यदि प्रधान की स्वाभाविक | 
: अवृत्ति होती है, यह मान भी लिया जाय तबभी दोषकी प्रसक्ति होती है। क्‍ 
क्योंकि उसकी, प्रवृत्ति का कोई प्रयोजन नहीं है। जैसे बह बि 
किसी की अपेक्षा किये परिणाम को प्राप्त होता है, चैसे ही प्रयोजन 
की भी अपेक्षा नहीं करेगा । ऐसा होने पर प्रधान पुरुष के अथ 
के लिये प्रवृत्त होता है, यह सांख्या की प्रतिज्ञा भंग हो जायगी । यदि | 
कहा जाय कि केवल सहायक की अपेक्षा नहीं करता है और प्रयोजत 
की अपेक्षा .करता है, : तो विचार करना चाहिये कि उसका प्रयोजन | 
क्या है ? भोग या मोक्ष । यदि. कहा जाय कि पुरुष भोग के 
'परिणत होता है तो सुख-दुःख की प्राप्ति एवं उनके परिद्दार से पुरु 
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शून्य हैं, उनका भोग ही किस. प्रकार कर सकता , अथौत्‌ 
| प्रकार नहीं ओर पुरुष की मुक्ति भी नहीं होगी क | 
उसके सामने भोग उपस्थित करता रहेगा । यदि कहा जाय कि पुरुष 
की मुक्ति के लिये प्रधान की प्रवृत्ति है तो पुरुष प्रधान की प्रवृत्ति के 
पूर्व भी सुक्त ही था, उसकी मुक्ति के लिये निरर्थक प्रवृत्ति है। यदि 
कहा जाय भोग-मोक्ष दोनों के लिये प्रधान की प्रवृत्ति होती है, तो 
प्रधान के अनन्त भोग की समाप्ति 'न होने से पुरुष की. मुक्ति का 
अभाव ही होगा । यदि कहा जाय कि उत्सुकता की निवृत्ति के लिये 
प्रवृत्ति होती है, तो अचेतन प्रधान में उत्सुकता हो नहीं सकती और 
निर्मल, निष्कल, पुरुष में भी उत्सुकता नहीं हो सकती । यदि कहा 
जाय कि पुरुष की रकशक्ति ओर प्रधान की सगे शक्ति के वेयर्थ्य भय 
से प्रवृत्ति होती है, तो हक्‌ शक्ति के अनुच्छेद के समान. सर्ग शक्ति 
` के भी अनुच्छेद होने से मुक्ति का भी अभाव :हो जायगा। अतएव 
प्रधान की प्रवृत्ति निरथेक है ओर पुरुष के लिये प्रवृत्ति होती है; यह 
युक्ति संगत नहीं है । यदि कहा जाय कि अन्ध और पङ्ग तथा चुस्बक 
और लोहे के समान प्रधान की प्रवृत्ति भी होगी,. अथात्‌ जैसे "एक 
अन्धा मनुष्य और दूसरा पंगु है तो दोनों आपस में एकमत होकरं | 
अपने काय्य को करते हैं । a 
जैसे अन्धा देखता नहीं पंगु चल नहीं सकता किन्तु देखता है, 
पंगु अन्धे के कन्धे पर चढ़कर अन्धे को मार्ग प्रदर्शित करता दै और 
'अन्या जहाँ पंगु ले जाता है वहां चला जाता है; ऐसे ही पुरुष. पंगु है 
ओर प्रधान के नेत्र नहीं, वह पुरुष की सहायता से क्रिया में प्रवृत्त 
दता है । जैसे लोहा चुम्बक की ओर खभाव से. आकर्षित. होता, 
७ वेसे ही प्रधान पुरुष की ओर आकर्षित होकर क्रिया करता र) 
| किन्तु यह दोनों दृष्टान्त भी सांख्य सिद्धान्त के. विप्रीत है इनसे. 
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:उनका सिद्धान्त भङ्ग होता है क्‍योंकि सांख्य में पुरुष को कक्तं | 
'नहीं माना है, वह उदासीन है। यदि पुरुष पंगु. के समान प्रवर्तक | 
होगा; तो उदासीन नहीं कहा. जा. सकता । ऐसे ही प्रधान को 
स्वतन्त्र माना-है, यदि प्रधान ` का :प्रवतंक पुरुष मान लिया 
जाय तो प्रधान की स्वतन्त्रता भङ्ग: होती. है. तथा चुम्वक 
के. समान :पुरुष प्रवतेक भी नहीं. हो.. सकता । क्योंकि 
प्रधान और पुरुष की सन्निधि नित्य : है तो प्रवृत्ति -भी नित्य 
हो जायगी । प्रवृत्ति नित्य- होने से मुक्ति का अभाव होगा। 
चुम्वक ओर लोहे की सन्निधि अनित्य है, .इसमें परिमार्जन आदि 
की अपेक्षा होती है । अतएव इसका . दृष्टान्त ठीक नहीं तथा प्रधान 
चेतन नहीं ओर पुरुष उदासीन हे.तीसरा कोईप्रवतक सांख्यशास्त्र मे 
माना नहीं. गया है, अतएव सम्बन्ध ही नहीं सिद्ध होगा । योग्यता 
को सम्वन्ध का निमित्त माना जायगा तो योग्यता का नाश न होने 
से मोक्ष नहीं होगा, अंतएवं सांख्य का सिद्धान्त ठीक : नहीं .है। 
परमात्मा स्वरूप से उदासीन हे किन्तु माया के सम्बन्ध से प्रवर्तक 
हो सकता है । सांख्य सिद्धान्त मे. और भी अनेक दोष हैं, विस्तार | 
भय से नहीं लिखते हें । 


वंशेषिक के परमाणुवाद का खण्डन 


वैशेषिक मत के मानने. वालों का सिद्धान्त है कि कारण द्रव्य 
के समवायी गुण, काय्यं द्रव्य में समान जातीय अन्य गुण का आरम्भ 
करते हैं, क्योंकि शुक्त तन्तु से शुक्णपट की उत्पत्ति देखी जाती है | 
उससे बिपरीत देखी नहीं जाती। अतएव चेतन ब्रह्म को जगत का 
कारणत्व मानने पर काय्यं जगत में भी चेतन समवेत होगा! | 
किन्तु ऐसा देखा नही जाता। अतएव चेतन ब्रह्म कारण नहीं है | 
यह जो उनका सिद्धान्त है, उन्हीं की प्रक्रिया से व्यभिचरित होता है! | 
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(उनकी: यह प्रक्रिया है कि परमाणु कुछ काल तक काय्यं 
को बिना आरम्भ किये ही रुपादिमान पारिमाण्डल्य परिमाण स्थित 
रहते हँ, वे पुनः अदृष्ट आदि की सहायता से एक दूसरे के संयोग को | 
प्राप्त होते इए इयु शुकादि के क्रम से सम्पूर्ण कायं का. आरम्भ | 
करते है, . कारण के गुण काय्यं में गुणान्तर का आरम्भ करते: हं। 
किन्तु परमार में जो विशेष गुण पारिमाण्डल्य है । वह कार्य्य 
में अन्य पारिमाण्डल्य को आरम्भ नहीं करता, जैसे दो परमाणु जब 
इचणुक का आरम्भ करते हैँ, तब परमाणु भें रहने वाले विशेष गुण | 

` शुक्लादि रूप अन्य शुक्लादि का आरम्भ करते हैं। परमाणु का | 
विशेष गुण पारिमाण्डल्य अन्य पारिमाण्डल्य का आरम्भ नहीं करता | | 
क्योंकि दथणुक को अन्य परिमाण वाला मानते है। अणुत्व और | 
इस्वत्व थु ुक में रहते वाले परिमाण हैं, जिस समय दो दयु युक | 
चठुरणुक का आरम्भ करते हैँ, उस समय 'द्वयणुक सें रहने वाले 
शुक्लादि गुण चतुरणुक में अन्य शुक्लादि गुण का आरम्भ करते 
दै । : अरगुत्व-हस्वत्व, अन्य अगुत्व-हस्वत्व का आरम्भ नहीं करते । 
क्योंकि. चतुररुक में महत्व दीर्घत्वः परिमाण माना गया है 'जिस 
समय बहुत से परमाणु बहुत से; इःयणुक अथवा इ-यणुक सहित 
परमाणु काय्यं का आरम्भ करते हैं उस समय में भी उपरोक्त रीति 


से कार्य्यं उत्पन्न होता है । | 


1.1 जैसे परमाणु पारिमाण्डल्य से अणु. हस्व इृथणुक 
उपन्न होता है, द्वयणुक से महत्‌, दीघ, चेतुरणुकादि 
उत्पन्न होते हैँ, पारिमाण्डल्य और अगुत्व-हस्वत्व नहीं उत्पन्न 
होते। ऐसे ही चेतन ब्रह्म से अचेतन. जगत उत्पन्न . होता 
है, ऐसा मानने में क्‍या हानि है। यदि कहा जाय कि विरोधी 
परिणामान्तर से आक्रान्त कार्य्यद्रव्य दथणुकादि है, अतएव 
कारणगत पारिमारडल्य आदि आरम्भक नहीं हैं। चेतन के 
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“विरोधी गुण से जगत्‌ आक्रान्त है नहीं, जिससे कारणगत चेतना 
“से. अन्य. काय्यंगत चेतना का आरम्भ न हो। अचेतना-चेतना 
'का विरोधी कोई गुण नहीं है। "क्योंकि अचेतना-चेतना का प्रतिषेध 
'मात्र है, अतएव चेतना से अन्य चेतना का आरम्भ हो सकता है.। 
: किन्तु ऐसा नहीं कहा जा सकता ? क्योंकि कारण में विद्यमान भी 
'पारिमाएडल्यादि की अनारम्भकता जिस प्रकार है वेसे ही इसकी भी 
“इस अंश में समानता है। वास्तव में परमाणु की कारणता बनती ही 
:नहीं क्योंकि सृष्टि के पूर्व विभाग अवस्था में स्थित परमाणुके संयोग 
के लिये कर्म की अपेक्षा होती है । क्योंकि कम वाले तन्तु आदिको 
का ही संयोग देखा जाता है, कर्म भी कार्य है इसलिये उसका भी 
कोई निमित्त मानना पड़ेगा । यदि उसका कोई निमि्ति नहीं माना 
'जायगा तो अणु में . प्रथम काये. नहीं उत्पन्न हो. सकता |. यदि 
कोई निमित्त माना जाता है तो वह अभिघातादि या अदृष्ट होगा। 
किन्तु उनके असंभव होने से कर्म नहीं हो सकता। क्योंकिः उस 
अवस्था में आत्मा का गुण प्रयत्न, शरीर के न होने से नहीं होता। 
शरीर के प्रतिष्ठित होने पर ही मन ओर आत्मा के संयोग होने पर 
प्रयत्न उत्पन्न होता है। -इसी कारण अभिघातादि भी निमित्त नहीं 
हो सकते | क्योंकि सर्गोत्तर काल में ही सब की संभावना है और 
आदि कम के निमित्त सर्गोत्तर काल में उत्पन्न होने बाले कैसे. हो 
सकते हैं । 

. यदि कहा जाय कि अदृष्ट निमित्त है तो बह अदृष्ट किसमें 
रहता है, आत्मा में या अशु में ? दोनों में मानने पर अदृष्ट आदि 
कमे का निमित्त नहीं हो सकता क्योंकि वह जड़ है। स्वयं अचेतन 
चेतन से अधिष्ठित हुये बिना न स्वतन्त्र प्रवृत्त होता है न अन्य को | 
प्रवृत्त करता है। उस समय आत्मा में भी चेतनता उत्पन्न न 
से अचेतन ही रहता है । आत्मा में अदृष्ट को मानने पर भी वई. | 
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अशु में कम का निमित्त नहीं होसकता क्यों 
है।.. यदि अदृष्ट वाले पुरुष. के,साथ संबन्ध 
निरन्तरः सृष्टि होगी क्यों कि; अदृष्टवान्‌ पुरुष तथा अरु का संबन्ध. 

, निरन्तर रहने से कोई अन्य नियामक नहीं है, इस प्रकार. किसी 
नियत कमं निमित्त-के अभाव होने. से अणु में आद्य कर्म नहीं होगा! 
कमे के अभाव से संयोग न. होगा । . संयोगामाव-से इःयणुकादि | ॥ 
उत्पत्ति नहीं होगी । | डड अ 

यदि संयोग किसी तरह मान भी. लिया.. जाय. तो | वहः किस 
प्रकार होगा । अणु का अन्य अणु से.सबोत्मरूप. से संयोग. होता 
हेर्‍या:एक देश से, यदि सवोत्मरूप.से.मात्ता जायगा तो उपय. नहीं 
होने से अर मात्रत्व. प्रसङ्ग: होगा. और. दृष्ट, विपर्य्यय. का. प्रसंग. 
होगा । क्योंकि लोक में प्रदेश वाले, द्रव्य से. प्रदेश. वाले द्वव्य का. 
संयोग देखा जाता. है । यदि एक देश से संयोग. माना जायगा तो | 
सावयवत्व का प्रसंग होगा। यदि कहा. जाय कि पारमाणु में. . | 
कल्पित प्रदेश मान लिये जायेंगे, तो' कल्पित बस्तु' के मिथ्या: होते. से 
“उसका संयोग भी मिथ्या होगा अतएव वस्तु रूप कारय .का. असम- 
वायि कारण नहीं होगा । असमवायि कारण के न होने पर: दृथणुक 
आदि द्रव्य उत्पन्न नहीं होगा, जैसे आदिसग में. निमित्त के अभाब से 
संयोग की उत्पत्ति के लिये अणु में कम संभव नहीं, इसी प्रकार महा- 
प्रलय में भी विभाग की उत्पत्ति के लिये अणु, में कर्म संभव नहीं! 
क्योंकि वहां भी कोई नियत निमित्त नहीं देखा जाता है। अदष्ट भी 
भोग सिद्धि के लिये दै, प्रलय. सिद्धि के लिये नहीं । अतएव निमित्त 
के अभाव से संयोग या विभाग. उत्पत्ति के लिये.अणु में: कर्म नहीं 
है. । संयोग विभाग के अभाव होने से उसके आधीन 
सर्ग प्रलय के. अभाव की प्रसक्ति होगी । अतः. परमा, 
कारणवाद नन नहीं है, इस प्रकार और भी अनेक दोष परमाणु] 





कि संबन्धः का अभाव: 
मान लिया. जायगा तो 
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कारणवाद में हँ उनको वेदान्त दर्शन के मूल तथा भाष्य में देखना. 
चाहिये ।: :इस प्रकार संक्षेपः में परमाणकारणवाद दोषों को 
दिखलाया गया है। अव बोद्ध दर्शन के दोषों को दिखलाते हैं । यद्यपि. 
बुद्ध ने कोई दार्शनिक ग्रन्थ नहीं लिखा है किन्तु उनके शिष्या ने लिखे हँ... 
अतंएव उन्हीं के आधार पर यहां दोष'दिखलायेंगे, विशेष वर्णन बौद्ध 
दर्शन सिद्धान्त के विचार में करेंगे । : यद्यपि उनमें कई सत हैं किन्तु: 
यहां पर मुख्य तीन मतों का ही विचार करेंगे, कुछ लोग सवो-- 
स्तित्ववादी हैं; कुछ विज्ञामास्तित्ववादी हैँ. और कुछ सवंशूल्यवादी हैं। 
उनमें सवोस्तित्वबादी सभी वाह्य ओर आभ्यान्तर, भूत, भौतिक, 
“चित्त एवं चेत्त को मानते हैं। ` भूत ` प्रथिवीत्वादि दे, और भौतिक. 
रूपादि चक्षु आदि है । चार प्रकार- के प्रथिवी आदि के कठिन, : 
स्निग्ध, उष्ण, चलन स्वभाव वाले परमाणु प्रथिवी आदि भाव के. 
संहत होते हैं, वेसे ही रूप, विज्ञान, वेदना; संज्ञा संस्कार नामक पञ्च | 





अध्यात्म कहे जाते है ऐसा मानते हे । 

यह दो कारणों से जो दो प्रकार का समुदाय उनके मत में 
माना गया है। अणु कारण से भूत भौतिक संघात और स्कन्ध 
कारण से पश्च स्कन्धी रूप, उन दोनों कारणों से समुदाय की प्राप्ति 
नहीं हो सकती1 क्योंकि समुदायी' अचेतन है चित्ताभिज्वलन 
समुदाय सिद्धि के आधीन है। अन्य कोई चेतन, भोक्ता, प्रशासता' 
- स्थिर संहन्ता माना नहीं गया है। निरपेक्ष प्रवत्ति के मानने पर 
प्रवृत्ति का उपराम नहीं होगा । आशय का भी अन्य अनन्यत्व रूप से 
' निरूपण नहीं हो सकता, क्योंकि क्षणिक माना गया है । अतएव व्यापार 
रंहित होने से प्रवृत्ति नहीं हो सकती, इससे समुदाय अनुपपन्न 
हैं। समुदाय की अनुपपत्ति से लोकयात्रा का लोप हो जायगा! 
यदि कहा जाय॑ . कि ` यद्यपि ` भोक्ता-प्रशासता याः कोई ` अन्य 
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वेतन स्थिरसंहन्ता . नहीं माना : जाता तथापि. अविद्या आदिः 


एक दूसरे . के. कारणत्व : होने से लोकयात्रा हो सकतीं. है, चे 
अविद्या आदि इस प्रकार से है “अबिद्या, संस्कार, - विज्ञान 

० ० ु 
ताम रूप, षडायतन, स्पर्श, वेदना, तृष्णा, उपादान, भव, जाति, जरा 
9 


मरण, शोक, परिदेवन, दुःख, दुमंनसता--इस प्रकार ये सौगत के : 
सिद्धान्त में कहीं संक्षेप ओर कहीं विस्तार से कहे गये हैं, ये सभी एक - 
दूसरे के हेतु हैं ओर इनका प्रत्याख्यान किसी को नहीं करना चाहिए । 
इस प्रकार ये अविद्या आदि कलाप परस्पर निमित्त-नैमित्तिक भाव से: 
घटीयन्त्र के समान दिन-रात निरन्तर भूमण किया करते हे अतएव . 
अर्थतः सिद्धं है कि संघात उपपन्न है? सो उपपन्न नहीं है क्यों क्रि . 
उत्पत्ति मात्र निमित्त हें । यदि सङ्घात का कोई निमित्त प्राप्त होतो. 
सङ्घात उपपन्न हो किन्तु कोई निमित्त प्राप्त नहीं है । क्योंकि अविद्या : 
आदि परस्पर एक दूसरे के उत्पत्ति के निमित्त हैं, सङ्घात की उत्पत्ति : 


का कुछ भी निमित्त सम्भव. नहीं है। : .. :: 
यदि कहा जाय कि अविद्या आदि से सङ्घात का आक्षेप 


` अर्थात से होता है ऐसा कहा है.। तो उसका अभिप्राय क्या है १ यदि 
. कहा जाय कि अविद्याःआदिं सङ्गात के बिना स्वरूप की उपलब्धिः 
न करते हुए सङ्घात की अपेक्षा करते है । तो उस सङ्गात का निमित्त 
| तथा है, यह कहना चाहिए । उस सङ्गात का निमित्त कंह नहीं सकते | . 
« क्याँकि जिस वैशेषिक मत में परमांणु को नित्य तथा आश्रय का 


आश्रयी भोक्ता माना गया है, उस मत में संघात का कारण रहीं सिद्ध 
हो सकता, यह हम कहं आये हैं। तो क्षणिक अणु आश्रय-आश्रयी 


निमित भोका से. शून्य सिद्धान्त के मानने वाले सौगत के. मत में संघात.का | 
मित्त कैसे कहा जा सकता है । यदि कहा जाय कि अविद्या आदि. 
री संघात के निमित्त हैं, तो उसका ही आभय करके सर्प की... 
पि करते हे. उसी. के: निमित्त केसे होंगे ! यदि यह माना जाय. कि! | 
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संघातःही अनादिः संसारः में निरन्तर अलुवर्तित होते हैं. तथा; उनका 
. झाश्रय,करनेंःवाले अविद्यादिःभीं रहते है. । तब भी: संघातः से संघात 


उत्पन्न होता हुआ. नियमसे सदृश ही. उत्पन्न होगा, अथवा अनियप्र-से, 
` सहृश-या विसदृश उत्पन्न:होगा। यदि नियमः साना जायगा, तो 
मनुष्य. पुद्गल ` का देव-तिर्यक्‌योनि और नरक. की. प्राप्ति का अभाव: 
` होगा। .यदि ` अनियम माना जायगा तो :सनुष्य पुद्राल कभी क्षण से 
हस्ती होकर देवता होगा पुनः मनुष्य. हो जायगा, यह दोनों ही सिद्धांत 
केःविरुद्ध हैं। और भी. जो भोग के लिये-संघात सागतसत से माना 
जाता. है, वह भी स्थिरः नहीं दै। इस कारण भोग, भोग के 
लिये ही है; वह अन्य से प्रार्थनीय नहीं है, वेसे ही मोक्ष, मोक्ष के | 
लिये ही है; अन्यः सुञुक्षु केः होने योग्य नहीं: है। यदि अन्य से. 
प्रार्थना की जाती दै; तो भोग मोक्षकाल तक उस प्राथना करने वाले 
को स्थाई होना चाहियें। यदि स्थायित्व मानते हैं, तो क्षणिकत्व. 
नहीं होगा , क्षणिकत्व होने पर! स्थायित्व. नहीं होगा । : क्योंकि 
दोनों परस्पर' विरोधी हें । अतः ` अविद्यादि एक दूसरे के 
उत्पत्ति मात्र के निमित्त भलेही हों; किन्तु संघात की सिद्धि तो नहीं | 
होती वास्तव में जो क्षणिक.है बह किसी का भी निमित्त नहीं दो | 
सकता । क्योंकि क्षणमंगवादी'का यह. सिद्धान्त है कि उत्तर क्षण के | 
उत्पन्न होने पर पूर्व क्षण का निरोध हो जाता है, अतएव पूवीत्तर क्षण | 
का काय्य-कारण भाव 'सिद्ध नहीं होता । | 


यदि बिना हेतु के कार्य्यं की उत्पत्ति.होती है, यह कहा जार क 
तो प्रतिज्ञा की हानि होगी । क्योंकि चार प्रकार के हेतु से 
चेत्त उत्पन्न होते है, ऐसी प्रतिज्ञा कर. चुके: हैं । यदि. बिना ह 
उत्पत्ति मान लेते हैं, तो ब्रिना किसी प्रतिबन्ध, से सभी सब स्थान " र 
उत्पन्न होंगेः।. यदि यहः कहा. जाय किः जब .तक . उत्तर .क्षण | 
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उत्पत्तिहोती है, तव तक - पूर्व “क्षण स्थित रहता है। तो कांथ्य कारण 
एक.साथ होंगे, तब भी प्रतिज्ञा की हानि ही होगी, क्योंकि सभी 
संस्कार क्षणिक हैं, यह प्रतिज्ञा है। अन्य भी जो यह. मानते. हैं: कि 
बुद्धि पूवक भावों का विनाश प्रतिसंख्या निरोध है, अथोत बुद्धि पूर्वक 
विज्ञान सन्तति का नारा प्रतिसंख्या निरोध है, उससे विपरीत अप्रति- 
संख्या निरोध है, ` इनं दोनों का होना असंभव है क्योंकि अविच्छेद 
'है। प्रतिसंख्या निरोध और अप्रतिसंख्या निरोध ये दोनों सन्तान 
. - गोचर हैं या भावगोचर हैं ? सन्तानगोचर हैँ तो संभव नहीं, क्योंकि सब 
सन्तानों में सन्तान वालों का अविच्छिन्न रूप हेतु फल भाव से सन्तान 
के विच्छेद का असम्भव है और भाव गोचर भी नहीं होसकते। क्योंकि 
भावों का निरन्वय-निरुपाख्य - विनाश सम्भव नहीं है क्योंकि सब 
अवस्था में प्रत्यभिज्ञानचल से अन्वयी:का अविच्छेद देखा जाता है 
अस्पष्ट प्रत्यभिज्ञान अवस्था में भी कहीं देखे हुये अन्वयी के अविच्छेद 
से अन्य में भी अनुमान होता है, अतएव. परिकल्पित निरोध इय- 
अनुपपन्न हे और जो यह अविद्या आदि का निरोध प्रति संख्या निरोध 
` के अन्तर्गत कल्पित किया है, ' वह सम्यक्‌ ज्ञान से या स्वयं ही 
` होता है। यदि सम्यक्‌ ज्ञान से होता है तो विना हेतु के विनाश के 
सिद्धान्त की हानि होगी । ` यदि स्वयं होता है तो मांग का उपदेश 


निरथेक होगा, अतएव दोनों प्रकार से दोष होने से यह सिद्धान्त ठीक 


नहीं । इन्हीं युक्तियों से आकाश की निरुपांख्यता का भी निराकरण 
दो जाता हे और जो सब को क्षणिक माना जाता दै, उसमें सब का 
ज्ञाता भी क्षणिक है। किन्तु बह सम्भव नहीं ! क्योंकि ज्ञान की स्मृति 
होती है। अन्य के ज्ञान की स्मृति अन्य को नहीं होती । इसका ज 
'सोग अनुभव करते हैं कि कल जो हमने देखा था वही आज भी देख 
रहे हैं , अतएव बह स्मरण करने वाला क्षणिक नहीं दै। इस कारण 
भी सुगत ` का सिद्धान्त ठीक नहीं क्योंकि वे स्थिर अववा 
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कारण नहीं मानते । अतएव अभाव से भाव की उत्पत्ति होती है, ऐसा 
पत होता है। किन्तु अभाव से भाव की उत्पत्ति कहीं देखी नहीं गए 
.है। यदि अभाव से भावकी उत्पत्ति मानी जाय तो विशेष कारण 
के मानने की आवश्यकता नहीं, क्योंकि अभाव तो सर्वत्र विद्यमान 
. रहता है। किन्तु सबसे सबकी उत्पत्ति नहीं होती । यदि अभाव 
से भाव की उत्पत्ति हो, तो बिना किसी प्रकार प्रयत्न किये उदासीनो 
.- के कार्य्यं भी सिद्ध दोजाय। बिना कुलाल और मिट्टी के घर 
. . बन जॉय अथवा ङुलाल को मिट्टी के बिना घट प्राप्त हो जाय एवं 
तन्तुवाय को बिना तन्तुओं के वस्त्र मिज्ञ जाय, इस प्रकार अनेको 
प्रकार का दोष है । क + | 
...._ क्षशिकवाह्याथवादी के पक्ष में दोष दिखलाया अब विज्ञानवादी 
के पक्ष में दोष दिखलाते हैं, विज्ञानवादी का मत है कि वाह 
कुछ नहीं हे । किन्तु सब बुद्धि रूप से अन्तः स्थित है, 
उसी से सब प्रमाण--प्रमेय आदि व्यवहार होता है। वाद्यार्थ 
मानने पर भी यदि बुद्धि में आरूढ़ नहीं है तो व्यबहार नहीं होता, 
अतएव वाह्यार्थ मानने. की आवश्यकता नहीं किन्तु वाह्ार्थ का अभाव । 
| सिद्ध नहीं होता । क्योंकि उसकी उपलब्धि होती है, यह घट है | 
यह पट है इत्यादि रूप बाह्मपदार्थ सदा उपलब्ध होते हैं। जो 
उपलव्ध हो रहा है, उसी का अभाव नहीं कहा जा सकता है, जैसे 
. कोई मनुष्यं भोजन करता हुआ भजन से साध्य तृप्ति का. स्वयं 
अनुभव करने पर भी कहे कि में भोजन नहीं कर रहा हू, में तृप्त नहीं | 
हो रहा हूँ, इसी प्रकार किसी बाह्य अर्थ को मैं नहीं उपलब्धकर रहा हँ, 
इस प्रकार के कथन करने वालों का वचन केसे माना जा सकता है। | 
यदि कहा जाय कि ऐसा नहीं है में कुछ उपलब्ध नहीं कर रद्वा हूँ। 
` किन्तु उपलब्धि से अतिरिक्त कुछ उपलब्ध नहीं कर रहा हूँ, अपित | 
` उपलब्धि रूप से सव को उपलब्ध कर रहा हूँ, ऐसा कथन ठीक | 
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नहीं दै, क्‍योंकि संसार में किसी को ऐसा ह स्पोकि पचास मे क्यो री नहीं होत 
बाह्य घट झुडूय आदि रूप से सब को अतुभव होता है। पि हद 
जाय कि स्वप्न के समान वाह्य पदार्थ उपलब्ध होते हे, तो के 
क्योंकि स्वप्न तथा जाग्रत्‌ में वैधस्य हे ।. स्वप्न के पदार्थ का. ठ | 
में बाघ .हो जाता हे । जाम्रत्‌ के पदार्थ का वाध नहीं होता और 


जाग्रत्‌ . पदार्थ के संस्कार से ही स्वप्न झे. पदार्थ प्रतीत 


होते हैं ओर स्वप्न के समान जाग्रत्‌ नहीं है । खप्न के पदार्थ 
क्षण में परिवर्तित होते रहते हैं, जाग्रत्‌ के स्थिर रहते हैं। अतएव 
स्वप्न तथा जाग्रत्‌ की समानता नहीं । यदि कहा जाय .कि बिना 
वाह्याथ केभी वासना की विचित्रता से ज्ञान की विचित्रता होती है, 
तो बिना वाह्याथे के वासना भी किसकी . होगी । यदि कहा जाय 
कि अनादि काल से ऐसाही होता आया है, तो यह अन्ध परम्परा 
के समान ही होगा, इससे व्यवहार का लोप हो जायगा और कोई 
सनोरथ सिद्ध नहीं होगा । वासना संस्कार विशेष को कहते है । वह 


संस्कार बिना आश्रय के रहता नहीं, ऐसा लोक में देखा जाता है। | 


जणिकथादी के मत में वासना का आश्रय.उपलब्ध नहीं है । ` यदि 
आलय विज्ञान को वासना का आश्रय माना जाय तो, क्षणिक होने से 
'उसका रूप अनवस्थित है, अतएव वासना का अधिकरण नहीं हो 
सकता । जब तक त्रिकाल से सम्बन्धित एक अवयवी अथवा सब का 
प्रकाशक कूटस्थ न स्वीकार किया जायगा, तब तक संसार क किसी 

व्यवहार को सिद्धि नहीं हो सकती । यदि आलय विज्ञान को स्थिर 
माना जायगा तो क्षणिक विज्ञानवाद की हानि होगी। इस प्रकार 
क्षणिक विज्ञानवाद का दोष वर्णन किया । जब क्षणिक विज्ञानवाद में 


दोष हतो शुन्यवाद्‌ में तो उपरोक्त समस्त दोष तथा अन्य भी दोष . 


अतएव हमने उसकी उपेक्षा कंर: दी है । यदि विचार किया जाय 
पो क्सो प्रकार से. भी सुगत का सिद्धान्त उत्तम सिद्ध नहा होता । न 
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'  अघ जैन दर्शन क दोष का विचार करते हैँ। जैन दर्शन 

सातं पदार्थ माने गये हैं, जीव, अजीव, आस्रव, संवर, निजीतर, बन्ध 
ओर मोक्ष । अतएव संक्षेप में दो ही पदार्थ हें जीव और अजीव 
इन्हीं के मध्य में अन्य पांच कां भी अन्तभांव हो जाता है। सभी] 
सप्तभंगी न्याय को .प्रयुक्त करते”हैं। वह इस प्रकार से है, 
“ १ स्यादस्ति, २ स्यान्नास्ति, ३ स्यादस्ति नास्ति, ४ स्याद 
वक्तव्यः, ५ स्यादस्तिचावक्तव्यइच, ६ स्पान्नास्ति चावक्तव्यश्च 
र ७ स्यादस्तिनास्तिचावक्तव्यशच ।'? इसका अर्थ यह है किसीभी 
पदाथ किसी तरह से हे; किसी तरह से नहीं है, किसी तरह ही है 
ओर नहीं है । किसी तरह अवक्तव्य है, किसी तरह से है, अवक्तव्य 
है, किसी तरह नहीं है। अवक्तव्य दै, किसी तरह है नहीं है और | 

अवक्तव्य .द्वै। . ` 
इसी प्रकार एकत्व नित्यत्वादि में भी सप्तभंगी न्याय को जोडते 
हैं, यह सिद्धान्त ठीक नहीं क्‍योंकि एक ही बस्तु में परस्पर विरोधी 
भाव असम्भव है। जेसे शीत और उष्ण एक स्थान में नहीं रह 
सकते, ऐसे ही अस्तित्व-नास्तिस्वादि भी एक साथ नहीं रह सकते | 
और जो ये सात पदार्थ निश्चय किये हैं वह भी क्या इसी प्रकार के | 
हे । यदि इसी प्रकार के हैं तो अनिश्चयात्मक ज्ञान से कल्याण नहीं 
- होता तथा वह अप्रामाणिक भी होता है। जैनमत में आत्मा को 
शरीर परिमाण वाला मानते हैं, शरीर परिमाण माने जाने से आत्मा 
नाशवान हो जायगा। क्योकि वह जीव मनुष्य के शारीर में मनुष्य 
परिमाण वाला तथा हस्ति. के शरीर में हस्ति परिमाण और चींटी के. 
शरीर में चींटी के परिमाण होने से घटने बढ्ने वाला है तथा एक ही 
शरीर में बाल्यावस्था, युवावस्था, वृद्धांबस्था में परिवर्तनशील भी दै। ; 
यदि कहा जाय कि जीव के. अनन्त अवयव हैं उन्हीं का संकोच” | 
विकाश होता है तो उन समस्त अवयवो का समान देशत्व होता 
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या नहीं। यदि प्रतिघात: होता तो 
: भें समान नहीं. हो सकते ।' : भरे लेह देश 
बि पप त. .तो एक अवयव 
का देश उपपन्न होगा, सभी अवयव प्रथम हो नहीं सकते तो 
मात्र रह जायगा और रारीर से परिच्छिन्न जीव अनन्त हो Fe 
सकता |. . यदि कहा जाय कि पय्योय से कभी कोडे यब ५ 
० ह जे रोई | “३ अवयवः किसी 
शरीर में जाते हैं और कोई किसी में, तो इससे भी जीव बिडारी हो 
जायगा एवं विकारी होने से अनित्य होगा और मोचावस्था सें जीव 
के झन्त्य परिमाण को जैन लोग नित्य मानते हैं। जैसे. अन्त्य 
परिसाण को नित्य माना वेसे ही आद्य-मध्य को भी नित्य मानना 
चाहिये,,क्याँकि विशेषता है नहीं 1. ऐसा मानने पर एक ही शरीर 
की परिमाणता होगी, उपचय और अपचय नहीं होगा अथवा अन्त्य 
. ज़्ीब. परिमाण का अवस्थितत्व: होने. से पूर्व: अवस्थाओं का भी 
अवस्थित'परिगाणः हीःज्ञीव होगाः। . अतः अविशेष से सवंदा ही 
अरुर्‍या. महान्‌ जीवःको मानना चाहिए, शरीर परिमाण वाला नहीं । 
अतएव सौगत के समान 'जैनमंत भी असङ्गत है, इसकी उपेक्षा ही 
करनी चाहिए । इसके अनन्तर केवल अधिष्ठाता रूप| ईश्वर कारणवाद 
का प्रतिषेध किया गया है, उसको संक्षेप में कहते हैं। . 
कुछ लोगों का सत है कि . इश्वर का प्रधान ओर पुरुष के 
अधिष्ठातृत्व रूप से जगत्‌ कारणत्व है.। यह कथन युक्ति सङ्गत 
. नहीं है, क्योंकि सरलता से सिद्ध नहीं होता । कैसे सरलता से सिद्ध 
` हीं होता ? तो उत्तर यह है कि संसार में कोई प्राणी दुःखी. दै, 
कोडं सुखी है, कोई धनी है, कोई निर्धन है, ईश्वर इनकी, रचना करने 
बाला यदि माना जायगा, तो राग-द्वेष वाला सिद्ध होगा।- यवि 
कहा जाय. कि. वह प्राणियों के कर्मों की अपेक्षा से. सृष्टि करता है, 
गो कलर की लनः नही रहेगी तथा: अनामय दोषी 
होन. क्योंकि ईश्वर और कर्म की सिद्धि एक दूसरे कबिता ङ 
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नहीं हो सकती । : यदि सृष्टि को अनादि माना जाय तो उसमें. भी 
दोष हैं । क्‍योंकि जितनी प्रवृत्तियॉ हैं वे दोष युक्त ही होती हैं, चाहे 
वह स्वार्थ हों, चाहे पंराथ । : स्वार्थसे प्रयुक्त दी सभी जन. पराथ भे 
परवृत्तं होते हैं अतएव यह प्रवृत्ति उचित नहीं हैं। यदि इश्वर भी | 
सार्थ से युक्त होगा. तो उसमें अतीश्वरत्व दोष होगा, वह इश्वर 
विशेष पुरुष है और पुरुष योग शास्त्र में उदासीन माना गया है। 
प्रधान तथां था पुरुष के सम्बन्ध के बिना इश्वर शासक नही' हो 
सकता ? संयोगं लक्षण सम्बन्ध नही! हो सकता क्योंकि प्रधान 
चुरुप ईश्वर का संबंगतत्व और निरवयवत्व है। समवाय लक्षण 
संबन्ध भी नहीं हो सकता, क्‍योंकि आश्रय-आश्रयी भाव का 
निरूपण नहीं है और अन्य कोई सम्बन्ध की भी कल्पना नहीं 
हो सकती। क्योंकि उसका कोई आधार नहीं ओर ईश्वर प्रधान 
का अधिष्ठाता भी नहीं हो :सकता, क्योंकि अप्रत्यक्ष, रूपादि से हीन 
प्रधान हैं | यदि कहा जाय कि जैसे इन्द्रियां रूपादि हीन अप्रत्यक्ष 
हें, इनका अधिष्ठाता पुरुष है । वैसे ही प्रधान का अधिष्ठाता इश्वर 
भी हो सकता है । यह भी उपपन्न नहीं, क्योंकि पुरुष को तो भोगादि 
की प्राप्ति होने से इन्द्रियों का अधिष्ठाता कह सकते हैं । 7 इश्वर में 
हु:ख-सुखादि भोग देखा नहीं जाता, अतएव इश्वर अधिष्ठाता नहीं। 
यदि इन्द्रियों के समान ही प्रधान का. अधिष्ठाता इश्वर को माता 
जायगा, तो इश्वर भी सुखादि का भोगने वाला हो जायगा, तो उसमे 
ओर पुरुष में कोई विलक्तणता नहीं रहेगी । 
` ` प्रधान, पुरुष तथा इश्वर यह तीन रूप से संख्या.परिमाणं ) 
परिच्छिन्न हुआ, स्वरूप परिमाण भीं तद्गतं ईश्वर से परिच्छि | 
: होगा जो परिच्छिन्न होता है, उसका नाश भी होता हे और संब * | 
नाश होने पर शून्यबाद आ जायगा ।: यदि कहा जाय कि प्रधा? | 
पुरुष तथाः इश्वर की इयत्ता इश्वरः से परिच्छिन्न नहीं होती तो वर । 









CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 





"९ १४३ ) 
ET 
rhe तोरन धर शा 

र म । है,यह पक्ष भी ठीक नहीं, 
क्योंकि इश्वर विकारी हो जायगा और विकारी अनित्य होता है | 
लिये इश्वर भी अनित्य हो जायगां।. इसप्रकार द्वितीय सात के 
द्वितीय पाद में सांख्यादि मतों में दोष दिखलाया है और अपने मत 
को पुष्ट किया हे । तृतीय पाद में महाभूत की सृष्टि का जो. श्र्‌ तियों 
में परस्पर विरोध दै उसका परिहार किया दै. तथाजीव विषयक विरोध. 
का परिहार किंया है, जीव को चेतन तथा उत्पत्ति आदि से. रहित 
माना है तथा व्यापक माना है। किन्नु शरीरादि. उपाधि के संवन्ध 
से उसकी उत्पत्ति होती-है तथा अशु भी बुद्धि आदि के सम्बन्ध से 
प्रतीत होता है बारतव में अणु नहीं है। . SE 

` कुछ लोगों का कथन है कि सिद्धोन्त रूप से. वादरायण जीवः 
को अणु मानते हें । किन्तु यह कथन भ्रान्तिमूलक है. यदि जीव 
अणु होगा तो वह ब्रह्म से अभिन्न केसे होगा।. जीव और .त्रह्म 
का अभेद अनेक श्रू तियों से सिद्ध है, अथात्‌ श्रु तियों में जीवों कोअण 
भी कंहा हे और महान भी कहा है । यदि कहा जाय कि जोव, इश्वर 
का शारीर है, तो यह भीः कथन ठीक नहीं.। व्यावहारिक दृष्टि से 
कह सकते हैं, पारमार्थिक दृष्टि से शारीर ओर शांरीरभाव संबन्ध 
सिद्ध नहीं होता, क्योंकि वही परमात्मा ब्रह्म जीव रूप से प्रवेश 
` करता है । “तत सृट्वातदेवालुप्राविशत 7, इत्यादि, श्रुति में 
प्रतिपादित है, अतएव विवेक करने पर जीवात्मा थणु नहीं है किन्तु 
जब तक विवेक नहीं होता तब तक बुद्धिरूप उपाधि के सम्पर्क से 
अणु कह सकते हें । वही जीव कत्तो है, क्योंकि उसी जीव के लिये 
शास्त्र लौकिक--वैदिक कृत्य में कत्त॑व्य का कथन करता है। “यथा: 
बिज्ञान यज्ञं बलुते कर्माणि तल॒ते ह विक हटकर 
करता हे तथा कम -का भी. बिस्तार करता है. वह जीव कपा शज 
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स्वतन्त्र है । .किन्तु शरीर, देश, कलादि सहकारी साधन..की अपेक्षा 
होतीं है आत्मा में स्वाभाविक कर्ठ त्व नहीं है क्योंकि यदि स्वाभाविक 
कतृ त्व आत्मा का मान लिया जाय, तो मोक्ष नहीं सिद्ध होगां। 
अतएव मन आदि उपाधि के सम्बन्ध से आत्मा में औपाधिक कतृष्व | 
है । वह जीव व्यावहारिक. अवस्था में ईश्वर के-आधीन भी है | 
एवं ईश्वरके द्वारा ही उसको स्वतन्त्रता भी प्राप्त है। क्योंकि वह ईश्वर 
ही कर्म के अनुसार जीव को फल प्रदान करता है औरः वह जोब 
ईश्वर का ही अंश है, अंश की भांति है। वास्तविक अशांशिभाव 
नहीं . बनता; उपाधि के द्वारा ऐसा. प्रतीत: :होता है.।. 
इस प्रकार तृतीयपाद में महाभूतों की सृष्टि आदि तथा जीव विषयक. 
परस्पर श्र तियों के विरोध का परिहार किया है ओर चतुथपाद में. 
इन्द्रियादि विषयक .श्र्‌ तियों के विरोध का परिहार किया गया है। 
यहाँ विस्तार भय से उनका कथन नहीं कर रहे हैं क्‍योंकि इतने ही में 
विस्तार हो गया है। अवतृतीय अध्याय के प्रथमपाद में साधनका 

कथन करते हें तथा प्रसङ्ग से अन्य वाताँ का भी कथन करेंगे | जीव, 
कम. तथा उपासना के अनुसार सूदम शरीर के द्वारा परलोक में जाता 
है तथा वहां पर कर्म के क्षीण होने पर पुनः इस; लोक, में आता है.। 
कर्म तथा उपासना से प्राप्त होने वाले वे लोक अनित्य हैं, अतएव उनसे 
.विरक्त होना चाहिए । क्‍योंकि ज़ब,तक संसार के किसी पंदार्थ में राग 
रहता है, तब तक परमात्म विचार की ओर प्रवृत्ति नहीं होती दै 
अतएव परलोक की गति नाशवान है, यह दिखलाया गया है । यज्ञादि 
कम से तथा उपासना से स्वगोदि लोक की प्राप्ति. होती है, सगः दि 
लोकां की सत्ता को स्वीकार किया गया है। इसके अनन्तर' द्वितीय 
पाद में जीव का वास्तविक स्वरूप क्या दै? . इसका विवेचन किया | 
है, प्रथम जीव की स्वप्नावस्था का विचार किया है। जीव को जो | 
स्वप्न में पदांथे दिखलाई पड़ते हैं, वे वास्तविक हैं ..अथच्रा -असत्य द 
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` इसका विचार किया है। कुछ लोगों का. कथन है कि स्वपन में भी 


जाग्रत्‌ के समान ही सृष्टि की रचना होती है। क्योंकि ऐसी 
"अथरथान्र्थ योगान्पथः सृजते ।” उस सृष्टि की is 
बाला जीव है। अनेक श्र्‌ तियाँ जीव को स्वप्नावस्था में अनेक 
कामनाओं का निमोण करने वाला बतलाती है अतएव श्र ति a 
से जीव स्वप्न में सत्य वस्तु को ही रचता है, अतएव वह्‌ "सत्य है, इस 
पर सिद्धान्त स्थापित किया गया है कि नहीं वह साया सात्र है।. 
अथोत्‌ स्वप्नावस्था में जाग्रत्‌ के समान परमार्थ घम से सम्पूणं पदार्थों 
की अभिव्यक्ति नही' होती है क्‍योंकि वहां पर उचित देश कालादि 
नही' है। किन्तु सभी की कल्पना वही' पर होती है अतएव वह्‌ 


. कल्पित माया मात्र है। कती 

यदि कहा जाय कि स्वप्न शुभ-अशुभ का सूचक है, अतएव 

_ सत्य है सो ऐसा नहीं है क्‍योंकि सभी स्वप्न सत्य शुभाशुभ के सूचक 

` नहीं होते हैं, कोई कोई ही होते हैं। किन्तु शुभाशुभ के सूचक होने 

' से सत्य नहीं कहे जा सकते, क्योंकि जिन श्र तियों में उनको शुभाशुभ 

. का सूचक कहा है और उन्हीं में उनको सत्य नहीं माना. गया है । 

` अतएव श्रू ति प्रमाण से स्वप्न असत्य ही है। “यदि कहा जाय कि. 
जीव ईश्वर का ही अंश है । जैसे ईश्वर अपने संकल्प से जगत्‌ की. 


रचना करता है ओर जगत सत्य कहा जाता है, वेसे ही जीव भी 
अपने संकल्प से स्वप्र की रचना करता है अतः स्वप्न भी सत्य है i 


यह सत्य हे कि जीव ईश्वर का अंश है किन्तु वह ईरबर के. 


` समान bi नहीं है क्योंकि उसकी शक्ति अविद्या से तिरोदित 


इती हे कर किसी ध्याता को कोई शक्ति कभी प्रादुभूत होतो है 
भी वह सम्पूर्ण नहीं, अतएव स्वप्न की सृष्टि सत्य नहीं है। ' यदि 
ही जाय कि परमात्मा के अंश, होने पर भी जीव की शक्ति तिरो वित ` 

हेती है? तो देह के साथ सम्बन्ध होने से दी. होती है। 
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क्योंकि अविद्या के कारण जीव देहादि के सांथ अहंता-ममता | 
कर लेता है ओर वह बँध जाता है। जब परमात्मा की उपासना करता 
है आ उसकी कृपा से ज्ञान प्राप्त कर लेता देःव्ोरअपने आपको शुद्ध. 
बुद्ध-मुक्त स्वरूप जानकर बन्ध रहित हो जाता है। 


जैसे जीव की स्वप्नावस्था है, वैसे ही सुषुप्ति अवस्था भी है। 
` सुषुप्ति अवस्था में बह सत परमात्मा के साथ सम्पन्न होता है किन्तु 
उस अवस्था में भी अज्ञान रहता है अतएव मुक्त नहीं होता है । यदि 
मुक्त होजाय तो पुनः सुषुप्ति से उत्थान न हो, किन्तु वह सुपुप्ति से 
उंठकर पुनः प्रथम किये हुए कर्मों का स्मरण करता है अतएव तीनों 
अवस्थाओं में एक जीव रहता रै। क्योंकि यह रसृति बनी रहती है 
कि में स्वप्न देख रहा था, में सोगया था और वही में अब जाग रहा 
हुँ। अतएव ईश्वर इन अवस्थाओं से भिन्न है। मूच्छो अवस्था भी 
आधी सुषुप्ति है। क्योंकि जीव की प्रसिद्ध अवस्था तीन होह, | 
जाग्रत, स्वप्न और सुषुप्ति। चतुर्थ अवस्था शरीर से प्रथक होना है | 
वह प्रसिद्ध नहीं है । ` मूच्छो इन किसी में अन्तभूत होती . नहीं 
क्योंकि जांम्रत और स्वप्नावस्था में इन्द्रियाँ से विषयों का अहृण होता | 
है, सुषुतं में किसी मी विषय का ग्रहण नहीं होता। किन्तु सुषृप्ति | 
से जगाया जा सकता हैं ओर मूच्छो से किसी भी प्रकार जगाया नहीं | 
जा सकता, अपने आप उसते उठता है। सुपुप्न पुरुष का मुख प्रसन्न 
रहता है, मूर्छित का भयानक 'मुख मण्डल हो जाता है अतएव यई | 
इन किसी अवस्थाओं के अन्तभूत नहीं है और इनसे भिन्न नहीं है । 
अधे सुषप्ति ही इसको कह सकते हें । सुषुप्ति अवस्था मं तरह से | 
अभिन्न भी नहीं होता क्योंकि पुनः सुषुप्ति से जाग्रत्‌ अवस्था म 
आता है । यदि ब्रह्म से अभेद होजाय तो सुक्क होजाय ओर पुत | 
उत्थान न हो । / ` 
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. जब ज्ञान की प्राप्ति होती है, तभी जहा के साथ अभेद होता है 
क्योंकि जब तक-अज्ञान है तब तक संसार का सब व्यवहार होता है 


ज्ञान होने पर भी ज्ञानी सभी व्यवहार यथायोग्य करता है, परमार्थ में - 


जीव और इश्वर में कोई सेद नहीं एवं न संसार की ही सत्ता है। जैसे 
जीव की चार अवस्थायें हे, ऐसे ही इश्वर की मी है। समष्टि ओर 
व्यष्टि का भेद है, जीव व्यष्टि का अभिमानी है और ईश्वर समष्टि 
का अभिमानी है। तुरीय में दोनों का अभिमान नहीं रहता अतएव 
दोनों एक ही शुद्ध ब्रह्मरूप हो जाते हे । मारइक्योपनिषदू में इसका 
विचार किया गया हे । इस प्रकार तृतीय अध्याय के द्वितीयपाद में 
जीव और इश्वर के स्वरूप का विचार किया गया है | तृतीय अध्याय 
के तृतीयपाद में नाना शाखा-पठित पुनरुक्त पदों का निगु ब्रह्म में 
उपसंहार किया है प्रसङ्ग से सगुण विद्या में शाखान्तरीय गुणों का 
उपसंहार और अनुपसंहार का निरूपण किया गया! है । वेदान्त 
दर्शन के तृतीय अध्याय के चतुर्थपाद में निगुण ब्रह्म विद्या का 
वहिरङ्ग साधन आश्रमधम, यज्ञ, दानादि तथा अन्तरङ्ग साधन शम- 


दम-मि दिध्यासन आदि का निरूपण किया है। प्रथमतः औपनिषद्‌ ` | 


आत्मज्ञान को स्वतन्त्र रूप से पुरुषार्थ का साधन सिद्ध किया है। 


“आत्मा कतो होने के कारण कर्म का रोष है” इस जेमिनि के मत 
का खण्डन किया है । पुनः कर्म को अन्तःकरण की शुद्धि का साधन 
सिद्ध किया है । क्योंकि बिना कर्म किए अन्तःकरण शुद्ध नहीं दोता 
दै, बिना अन्तःकरण की शुद्धि के विवेक वेराग्यादि उत्पन्न नहीं होते 
और विना विवेकादि के ब्रह्मज्ञान नहीं होता, यह प्रारम्भ में कह आए 


है। अतएव जब तक विवेकादि की उत्पत्ति न हो जाय तब तक. 


९ र हि 
वणोभ्रम धम का अनुष्ठान करना चाहिये । 2 
` आधुनिक लोगों का जो यह कथन दै कि.प्रथम मह॒ष्या स रुम 


करने की प्रवृत्ति हुई । धीरे २ जब बुद्धि मे विकाश होता गया त. 
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उपासना में प्रवृत्ति हुई, पश्चात्‌ ज्ञान में प्रवृत्ति हुई । इन | 
का निराकरण वेदान्त सूत्रों के अध्ययन से हो जाता है, यथा 


“सर्वाऽपेक्षा यज्चादिश्रुतेरश्ववत्‌ ।” ३-४-२६॥ “शमदमादि 

उपेतः स्यात्तथापि तु तद्विधेस्तदङ्गतया तेषामवर्यानुष्ठे- 

यत्यात ।” ३-४-२७॥ इनका भाव यह है कि आत्मविद्या की 
` प्राप्ति के लिये सभी वणोश्रम धर्मों की अपेक्षा होती है । क्‍योंकि श्रुति 

में विधान है “ तमेतं वेदानत्रचनेन ब्राह्मणा विविदिशन्ति यज्ञेन 
दानेन तपसा अनाशकेन ॥”” १० ४-४-२२॥ उस इस ब्रह्म को 
ब्राह्मण यज्ञ से, दान से, तप से, अनशन और वेदानुवचन से जानने 
की इच्छा करते हैं। जिसकी जिस काय्य में योग्यता होती है, उस 
की उसी काय्यं में अपेक्षा होती है। जैसे अश्‍व की हल खींचने में 
योग्यता नहीं है, अतएव हल में अश्‍व की अपेक्षा नहीं । किन्तु रथ में 
अरव की अपेक्षा होती है, ऐसे ही वणोश्रम कम की आत्म विद्या की 
फल सिद्धि में अपेक्षा नहीं है। किन्तु आत्मविद्या की उत्पत्ति में 
अपेक्षा होती है। यज्ञादि के द्वारा तथा.शम-दमादि से युक्त होकर | 
ब्रह्म के जानने की इच्छा करे | क्योंकि दोनों का विधान है। जिस, | 
वगा और आश्रम के लिये जिस धम का विधान है उसको वह अवश्य | 
करना चाहिए | 









- कुछ लोगों का कथन है. कि ब्रह्मज्ञान होने पर सब का अन्न 
तथा सभी कुछ भक्षण करना चाहिए । . क्‍योंकि ज्ञानी को सव ब्रह्म 
ही देख पड़ता है। उसको :किसींप्रकार का विवेक नहीं रहता, इसका 
भी समाधान किया है “सर्वा्नानुमतिश्च प्राणोत्यये तददर्शनात्‌ ।” 
३-४-२८॥ यदि प्राण निकल रहा हो तो उसकी रक्षा करने के | 
जो कुछ जहाँ कहीं से प्राप्त हो जाय, उससे प्राण की रक्षा करनी | 
चाहिए। ऐसा ही श्रुति में देखा गया हे तथा स्मृति और इतिहास म 
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भी ऐसा ही वर्णन है । इसको उन्हीं मे ६ त जक्तिीतीतिकि ::: 5... 
नहीं कर रहे हैं क्‍योंकि विस्तार रका न 
मैष्टिक ब्रह्मचारी के पतन का विचार करके नि सा चलकर 
कि उध्व रेतसों का पतन चाहे उपपातक या महापातक ह 
किन्तु शिष्टो द्वारा वहिष्कार करना चाहिए | पुन: मागा वह 
को प्रकट नहीं करता हे इसको सिद्ध किया हे । पुन: मुक्ति र 
ः फल 
का विचार किया है। यदि किसी प्रकार का प्रतिबन्ध नहीं है तो 
इसी शरीर में ब्रह्म का साक्षात्कार हो जाता है। यदि किसी प्रकार 
प्रतिबन्ध है तो अन्य शरीर में जह्म साक्षात्कार होता है। अर तिये मे 
मुक्तिरूपी फल एक ही है, इसप्रकार तृतीय अध्याय मै साधन का 
वर्णन किया गया, अब चतुर्थ अध्याय में: फल का वर्णन करते हे । 
उसमें सगुण-निगु ण विद्या का फल निरूपण किया गया है। 
प्रथमपाद सें श्रवणादि की आवृत्ति के द्वारा निगुण 
ब्रह्म की प्राप्ति का वर्णन. है |. उपासना की. आवृत्ति से 
सगुण ब्रह्म की प्राप्ति होती है जो उत्तम अधिकारी हैं उनको तो 
एक बार श्रवण से ही ब्रह्म का साक्षात्कार होजाता है। जो अन्य 
' अधिकारी है उनको श्रवण मनन, और निंदिध्यासंन' बार बार करना 
चाहिये, जब तक हंद निश्चय न हो जाय तब तक आवृत्ति करते रहना 
चाहिये। पुनः इस बात का विचार किया है कि वह शास्रोक्त ब्रह्म 
या आत्मा अपने आपको ही समकनां चाहिए या अपने से अन्य को ? 
इसपर सिद्धान्त स्थापित किया है कि वह अपना ही खर्प है। क्योकि | 
भ्‌ तिया में कहा गया है “ (वं वा अहमस्मि भगवोदेवते ऽहं त्वमसि 
भगवो देवते अह ब्रह्मास्मि एष त आत्मा सर्वान्तर, एष त 
आत्मान्तयांम्यसृतः | ” इत्यादि बुहदारण्योपनिषद्‌ में बार बार 
आत्मा और ब्रह्म को अभेद रूप से सिद्ध किया गया दै, अतएव 
बाद्रायण कहते हैं. कि“ आसति: तूपगच्छन्ति आहयन्ति च! . 
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we 
१-३ ॥ आत्मा यह जानते दै. और ग्रहण कराते हे । अन्य च 
प्रतीक. रूप से है, उनको आत्मं रूप से ग्रहण नहीं कंरना चाहिये 
. उपासना या ध्यान बेठ कर ही सम्भव हे । क्योंकि उसमें अचल-स्थिर 
रहना चाहिये। जिस देश काल में मन स्थिर हो वहीं पर उपासना 
करनी चाहिये, उसका कोई. विशेष नियम नहीं है। जिस समय 
ब्रह्म का साक्षात्कार हो जाता है, उस समय प्रथम किये हुए -पुण्य-पाप 
का विनाश होतां है और पश्चात्‌ किए कम में लिप्त नहीं होता। 
आरब्ध कर्म का भोगले. से नाश हो जाता है, इस प्रकार ज्ञानी सब 
| कम बन्थनां से मुक्त पुनः जन्म को ग्रहण नहीं करता । चतुथ अध्याय 
“के द्वितीय पाद में.मियमाण की उत्क्रांति के प्रकार का वर्णन किया 
है। ` तृतीय पाद में सगुण, ब्रह्म के उपासक. को उत्तर माग के द्वारा 
रह्म लोक की प्राप्ति का वर्णन है । चतुर्थ पाद में निगु ण ब्रह्म ज्ञानी को 
कैवल्य प्राप्ति का तथा सगुण ब्रह्म ज्ञानी को ब्रह्म लोक में स्थित होने 
का वर्णन है। बादरायण के मत में जिसको ब्रह्म के शुद्ध रूप का | 
साक्षात्कार हो गया उसको किसी अन्य लोक में नही जाना होता है। 
जो उपासना करने वाले है तथा निष्काम कर्म का अनुष्ठान करते. हैं। 
यदि किसी प्र तिबन्धवश उन्हें इस रारीरमे ज्ञान नहीं हुआ तो वे 
ब्रह्मलोक में जाते हैं ओर वहां पर उनको ब्रह्म का साक्षात्कार होता है 
तथा वहां पर ही सुक्त हो जाते हैं। क्याँकि:श्र तिया का यह सिद्धांत 
है ओर श्र ति सिद्धांत को प्रतिपादन. करने के. लिए यहां वेदान्त सूत्रों :| 
. को रचना वादरयण ने की है। यथा ''संउद्याविर्मावः स्वेनशब्दात | 
४-४-१॥ इसी अभिप्राय की छान्दोग्योपनिषद्‌ के अष्टम | 
अध्याय के सप्तम खण्ड में आख्यायिका है । एक समग्र 
प्रजापति ( ब्रह्मा ) ने देवताओं और असुरों की सभा में उपदेश दिया | 
“य आत्मा, अपहत पाप्माबिजरोबिमृत्युर्विशोको विजिधित्सी | 


. 'पिपासःसत्यकामः सत्यसंकर्प; सोच्न्वेष्टव्य;-स विजिज्ञासितर्शा | 
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प्रकरण है, उसमें तथा ब्रह्म में कोई भेद नहीं रहता । 


( १६१ ) 
इत्यादि” जो आत्मा पाप से रहित हे तथा भूख, प्यास, जरासरण | 
से रहित है सत्य काम . ओर स्त संपल्प हे उसको हूढना चाहिए, 
जानने की इच्छा करनी चाहिए देवता तथा असुरों . ने इस वात 
को सुना ओर विचार करके पुनः अपना एक.एक प्रतिनिधि न्रह्मा जी 
के पास उस आत्मा को जान्ने के लिए भेजा, देवताओं के प्रतिनिधि 
इन्द्र ओर असुरों के विरोचन हुए, उन्हीं को उपदेश करते हुए अन्त 
में प्रजापति ने कहा कि “पर ज्योतिरूपसंपद्य स्वेनरूपेणांि 
निष्पद्यते!!. परंज्योति को आ्राप्तकर अपने रूप. से निष्पन्न होता है, 
इसी श्रुति का विचार प्रस्तुत सूत्र में किया गया है । यहां पर संशय 
हुआ है कि क्या उपभोग के स्थान देव लोकादिकों की भांति मोक्ष में 
भी किसी विशेषता की उत्पत्ति होती है या केवल आत्मा ही रहता 
है। प्रथम क्या प्राप्त हुआ कि स्थानान्तरमें आगन्तुक किसी विशेष रूप 
से अभिनिष्पन्न होता है । क्योंकि मोक्ष भी फलत्वरूप. से प्रसिद्ध है 
अर अभिनिष्पन्न शब्द उत्पत्ति का पय्योय है। यदि कहा जाय 





(कि स्वरूप मात्र से अभिनिष्पन्न होता है तो पूवोवस्थाओं में भी 
स्वरूप को बिना त्यागे ही प्रकाशित होता है, अतएव किसी विशेष 


रूप से अभिनिष्पन्न होता है.। इस पर कहते है कि नहीं केवल 
आत्मरूप से ही आव्भूत होता है, किसी अन्य रूप से नहीं । 
क्योंकि यहां पर स्व शब्द है । यदि किसी अन्य रूप से उत्पत्ति 
मानेगे तो स्व॒ विशेषण निरर्थक जायगा | . अतएव आत्मा त 
स्वरूप से आविभूतत होता है और सब बन्धनों से वह सुक्त है, ऐसी 
प्रतिज्ञा की गई है। चह आत्मा दी है. क्‍योंकि आत्मज्ञान का. ही 
न्स क्योंकि अनेक 
भू तियों में आत्मा और ब्रह्म के अभेद का वर्णन देखा गया है। इसके 
अनन्तर अन्य बातों का विचार भी किया गया दै । किन्तु उनका वर्णन 


विस्तार भय से हम नहीं करते हैं। . 
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( १६२ ) 
SO ड 
जो सरुणन्रह्मकी उपासना करते हैं वे लोग ब्रहम लोक र 
जाकर नहा के समान ऐश्वय्य प्राप्त करते हैँ। किन्तु सृष्टि आरि 
नहीं कर सकते और अन्त में ब्रह्मा के साथ ही सुक्त होजाते हैं उनझी 
पुनरावृत्ति नहीं होती है “अनावृत्तिः शब्दात्‌ अनावृत्तिः शब्दात ॥” 
४-४-२२॥ इत सूत्र से सुक को उत्पत्ति का निषेध किया 
है। क्‍योंकि अनेक श्रुतियों के प्रमाण से सिद्ध है कि मुक्त की 
` पुनरावृत्ति नहीं होती यथा “तेषां न पुनरावृत्तिः |? बृह०६-२-१॥॥ | 
इमं मानवमावते नावर्तन्ते ।” छा० ४-१५-६॥ “नच पुनरावर्तते॥? 
इत्यादि छा० ८-१५-१॥ अतएव जो लोग मुक्ति से पुनारावृत्ति को 
मानते हैं, उनका सिद्धान्त श्र ति विरुद्ध है। प्रायः ` सभी दुर्शनकार 
मुक्ति के अनन्तर पुनः जन्म नहीं मानते हैँ ओर इसकी सिद्धि युक्ति 
से भी की गयी हे । कुछ लोग वाद्रायण पर यह आक्षेप करते हैं कि 
उन्होंने शून्द्रां के साथ अन्याय किया है। अब उसका विचार करेंगे 
वेदान्त दर्शन के प्रथम अध्याय के तृतीय पाद्‌ में विचार किया है कि | 
ब्रह्म विद्या में किसका अधिकार है “शब्दादेवप्रमितः” १-३--२४ ॥ 
इस सूत्र में “अङ्ग छमात्रःपुरुषोमध्यआत्मनितिठाते ।” 
(अङ्ग मात्र पुरुष आत्मा के मध्य में स्थित है) इस श्रुति में आये | 
अङ्ग छ मात्र पुरुष का विचार करके ईश्वर सिद्ध किया है, पुरुष को | 
अङ्ग ष्ठ मात्र कहने का अभिप्राय बतलाया कि हृदय देशा अंगुष्ठ 
परिमाण का है, उसी में रहने से पुरुष को भी अंरष्ठमात्र कहा गया 
है | तब यह संदेह हुआ कि संसार में बहुत से जीव हैँ, उनम कुछ तो | 
दृष्टिगोचर भी नहीं होते ओर सभी के हृदय है उनमें परमात्मा भी / 
है। क्योंकि परमात्मा सर्व भूतों के हृदय में रहता है। अतएव ं | 
सबका हृदय अंगुष्ठमात्र नहीं है यद्यपि कहा जा सकता कि उन उत । 
प्राणियों के अंगुष्ठमात्र हृदय उनंका होगा। किन्तु कुछ प्राणियों * | 
अंगुष्ठ ही नहीं होता १ उनके हृदय को किस परिमाण का कहेंगे; ई | 
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प्र बादरायण कहते हैं कि “ हुद्यपेक्षया तु मनुष्याधिकारत्यात? 
१--३--२४ । । त्रह्म विद्या म मनुष्य का अधिकार होने से 
के चड पुर दे सि म्य का इतय अ 
इस पर प्रश्‍न हुआ क्या को ही अधिकार हे! अन्य को नहीं 
| तब बादरायण जी कहते « 'तउुपर्यपि रपण न 
१-३-२६ संभव होने से मनुष्यों से ऊपर. देवताओं 
को भी ब्रह्म विद्या की प्राप्ति में अधिकार है - इसके : अनन्तर 
देवताओं को विग्रहवान्‌ भी सिद्ध किया है। 
क्योकि बिना विग्रह के विचार में प्रवृत्ति नहीं होती। इन्द्रादि 
देवताओं का ब्रह्म विद्या के लिये प्रजापति के समीप निवास करने कां 
वर्णन भी उपनिषदों में है, अतएव : देवता भी ब्रह्म विद्या के 
अधिकारी हें । अब प्रश्‍न होता हे कि क्या सभी मनुष्यों का बरह्म 
बिद्या में अधिकार है. कि किसी विशेष मनुष्य का ही! वेदान्त 
दशन के प्रारम्भ में कह आये हैँ कि साधन चतुष्टय. सम्पन्न मनुष्य ही 
ब्रह्म के विचार का अधिकारी है। किन्तु साधन चतुष्टय होने पर भी 
. क्या सभी श्रेणी के मनुष्य ब्रह्म का विचार श्र्‌ तियों के. द्वारा कर 
सकते हैं ? नहीं, क्योंकि श्र्‌ तियों के अध्ययन का अधिकार जिसको 

है, वही शर तियों दवारा ब्रह्म का विचार कर सकता है। तो शुतियों के 

अध्ययन का अधिकार किसको है ? जिसका उपनयन संस्कार होता 

हु । उपनयन संस्कार किसका होता है? ब्राह्मण क्षत्रिय तथा 
` वैश्य का। :जाह्मण-क्षत्रिय-वैश्य किनको कहते है !. जो gh 
` भन्निय-वैश्य माता-पिता से: उत्पन्न हुए हों । इन रामण-चतरिय-वैरय 
भी उत्पत्ति कब हुई ? सृष्टि के प्रारम्भ में ही। सृष्टि कब प्रारन्म 
२ वास्तव मैं सृष्टि अनादि है । . किन्तु मलय क हील 
बट होती है, जब जब सषि होती है, तब तब नाहर 
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शत्र चोर वण उत्पन्न होते हैँ, इनको कोन उत्पन्न करता है! 
परमात्मा, परमात्मा कौन है १ उसका वणन प्रथम कर आए हैं. 

यदि कहा जाय कि इस प्रंकार की विषमता परमात्मा क्य. 
करता है. एक ही प्रकारं की श्रेणी मनुष्यों की बनाता तोः एक | 
प्रंकार के सनुष्यो की श्रेणी से संसार का व्यवहार नहों चल सकता |. | 
तथा सृष्टि एक सी बन भी नहीं सकती क्‍योंकि, प्राणियों के कर्म 
विभिन्न हैं ॥' वह कर्मा का प्रवाह भी अनादिकाल से है, अतएव 
पशु-पक्षी आदि में भी विभिन्नता है जो इश्वर को नहीं मानते उनके 
सिद्धान्त में भी एक सी सृष्टि नहीं है। अतएव सभी मनुष्यों में बल, . 
बुद्धि समान नहीं होती । माता-पिता के स्वभाव का प्रभाव बालक 
पर पड़ता है हमारे यहां शास्त्रों में सन्तान उत्पन्न करने की विधि 
बतलायी गई है, यदि उस विधि से सन्तान उत्पन्न की जाय तो ब्राह्मण 
के ब्राह्मण, क्षत्रिय के क्षत्रिय, वेश्य के वेश्य ओर शूद्र के शूद्र सन्तान | 
उत्पन्न हो सकती है। यदि कहा जाय कि सभी मनुष्यों के लक्षण | 
एक से होते हैं तो ब्राह्मण क्षत्रिय आदि की पहिचान कैसे हो! तो 
सबके लक्षण एक से नहीं होते हैं क्‍्थोंकि देश-काल जाति के भेद से 
मनुष्यों . की आङृति-रक्-मञ्जाऽमांस और हड्डी तक में भेद | 
होता दै, कुछ स्थूल भेद और कुछ सूम भेद होता है सभो मेदं | 
का ज्ञान सबको नहीं होता, जो व्यक्ति विशेष बुद्धियुक्त होते हैं. वे इन | 
भेदों को जानते हुँ । अतएंव ब्राह्मण-त्त त्रिय-चैश्य-शूद्र के भेद से | 
'सनुष्यो के चार भेद होते हैं। किन्तु वर्तमान समय में तो अनन्त | 
भेद हो गये हे और भी होंगे। जब तक संसार है तब तक भेद दूर / 
नहीं. हो सकता, अतएव ब्रह्म विद्या का अधिकार सब मध्या 
कोनहीँहै। | 
_ यह्‌ अपशु द्राधिकरण में सिद्ध किया गया हे । पूर्व मीमांसा मे | 
भी सबको धमं.विचार का तथा वेदाध्ययन का अधिकार नहीं दिया दै। | 
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इस: विषयमे. अनेक शू तियों काः प्रमाण है, उन श्र ति सूत्रों को ु 
आजकल लोग ऋषियों . पर आरोप हक है डर हद oe 
अन्याय किया गया है ।? वास्तव में ऋषि य > के साथ 
वे मनुष्य का कल्याण चाहते हैं, जैसे कोई रोगी वेद्य.के. कल 
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है, तो. सद्वेद्य, रोगी की परीक्षा करके तब उसको ओषधि देता है । 


सब को एक ही ओषधि से लाभ नही हो सकता । किन्तु. जो औष 

को बेचतईवह रोगी की परीक्षा नहीं करता उसको तो पैसा लि 
इसलिए पैसा मिलने पर औषधि देता है। चाहे उससे रोगी को 
लाभ हो या हानि हो। ऐसे ही जो ज्ञान को बेचते हैं बे नहीं 


देखते कि किसको इससे लाभ होगा और किसको हानि, बे पैसे के . 


लिये सबको ब्रह्मविद्या का उपदेश करते फिरते हैं। ब्रह्मविद्या ही 


. क्या! संसार में जितनी भी विद्यायें हैं, उन सभी में यही सिद्धान्त लागू 


होता है। जो सनुष्य जिसका अधिकारी है उसी के अध्ययन से 
उसको लाभ होगा और वह अन्य को भी लाभ पहुँचा सकता है। 
शूद्रो को भी पुराणेतिहास द्वारा धमं का ज्ञान हो जाने पर भगवशद्माप्ति 
हो सकती है ओर उसे उनको सुनने का विधान भी है। भगवद्माप्त 
होजाने पर वेदाधिकार की अपेक्षा ही नहीं रहती है। क्योंकि बेद में 


जिस तत्व का वर्णन किया है उसके द्वारा भगवान्‌ का सम्यक ज्ञान 


प्राप्त होता है और वही ज्ञान यदि बिना वेदों के प्राप्त हो जाता है तो 
फिर ऋषियों पर उक्त आक्षेप नहीं लगाया जा सकत! | श्रुति के द्वारा 
नह्मविद्या श्रवणादि का अधिकार यज्ञोपवीती' की हीं दिया गया है! 
यदि ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य भी सविधि संस्कार रहित ई तो 
इनको भी वेदाधिकार नहीं हे । वेदाधिकार ही क्यों शुद्ध ब्क्मस- 


: ब्रह्मणी द्वारा उत्पन्न बालक अनुपनीती दीते पर, नित्य कमे भी करने 


का अधिकारी नही और शूद्रादिको के संस्कार का कही विधान 
नहीं हे | इस कारण पूर्वाचायाँ ने 'उनके सांथ कोई अन्याय “नहीं 
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न 
किया है ॥। अतएव जिस प्रकार अनादिकाल से शाद्रों के पूर्वज 
अधिकारानुसार अपना कल्याण सम्पादन करते रहे है, उसी प्रकार, 
अच और आगे भी कल्याण प्राप्त कर सकते हैं इसमें किसी प्रकार का 

` पेक्षपांत या अन्याय नहीं दै। | लङ हः 52 ` 


वेदान्त दशन सिद्धान्त का संक्षेप म॑ हमने वणुन किया, इसका _ 

वास्तविक सिद्धान्त अद्वोतवाद ही है। किन्तु इस पर आचायाँके 
विभिन्न प्रकार के भाष्य हैं, उनसे मनुष्य की बुद्धि म भ्रम पड़ सकता 
है। किन्तु जिनको संस्कृत भाषा का परिज्ञान है तथा किसी मत 
बिशेष में प्रथम से ही अभिनिवेश नहीं हे, तो उनको श्र ति तथा 
सूत्रों के मूल अध्ययन से कदी भी अन्य मत की झलक नहीं मिलेगी । 
किसी भी श्र तिमें शुद्धाह त, विशिष्ट्राद्व त, इ. ताइ त, द त आदि शब्द 
' नहीं आते। किन्तु अंडोत शब्द कई स्थानों में आता है, -उन्दीं 
श्र तियों के विचार के लिये ब्रह्म सूत्र की रचना की गइ, तो इसका 
सिद्धान्त अद्वौत््व से भिन्न केसे हो सकता है? अब हस संक्षेप में 
ही अन्य भाष्यकारों के मत दिखलाते हूँ । 


॥ शङ्कराचाय्य का सिद्धान्त ॥ 


शङ्कराचाय्य का भाष्य वेदान्त दर्शन पर है तथा उपनिषदाँ और 
गीता पर भी क्रिया है, उन सभी में उन्होंने अत सिद्धान्त को ही 
सिद्ध किया है| यद्यपि उपनिषदों. का सीधा-सरल अर्थ अद्वोत परक 
ही है तथा उन्होंने उसको अनेक युक्तियों से भी. सिद्ध किया है, 
'वेदान्त दर्शन के सूत्रों का भाष्य प्रारंभ करते ही उन्होंने प्रथम अध्यांस 
का कथन किया है । . क्‍योंकि बिना इसके युक्ति से अद्वौत सिद्ध. नहीं 
हो सकता अतएव अद्ढेतवाद के मौलिक सिद्धान्त को सिद्ध करने के 
लिये अध्यास को. दिखलाते हैं। 
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आद्वेत वादियों का कथन 

प्रकाशक तथा स्वयं प्रकाश स्वरूप है, हज पाक ल 
है। उस स्वयं प्रकाश शुद्ध ब्रह्म से जगत्‌ उत्पन्न नहीं हो हि. 
क्योंकि यदि उस ब्रह्म से जगत्‌ की उत्पत्ति स्वीकार की बगी 
वह परिणामी होगा परिणाम सावयव पदार्थ गे होता है । यदि ४ 
को सावयव माना जायेगा तो वह अनित्य होगा। क्योंकि he 
पदाथ नित्य नहीं होता है, अतएव उस ब्रह्म का परिणाम जगत्‌ नहीं 
किन्तु माया का परिणाम है और ब्रञ् का विवत है, विवर्त कहते है 
बस्तु स्वरूप में विकार न होकर अन्यथा प्रतीत होने को । उस 
अन्यथा अतीतिका कारण माया है, इस विषयमें कई मत हैं। कोई माया 
अज्ञान, अविद्या, प्रकृति और तम को एक ही मानते हैं, कुछ इसमें 
भेद मानते हैं, इसके सूम भेद को वेदान्त मन्थो में ही देखना चाहिए। 
वह माया ब्रह्मफे आश्रय रह कर अनेक प्रकार के संसार रूप परिणाम 
को प्राप्त होती है, यदि कहा जाय कि वह माया किसी का परिणाम 
है या नहीं? सो यदि माया को कित्ती अन्य का परिणाम माना 
जायगा तो वह अन्य ब्रह्म है, या ब्रह्म से भिन्न है) यदि ब्रह्म को 
मानोगे तो पूर्वोक्त दोष होगा और अन्य को मानोगे तो अद्रैत नहीं 
सिद्ध होगा तथा वह अन्य भी किसी अन्य का परिणाम मानना 
पड़ेगा, इस प्रकार,अनवस्था दोष उपस्थित होगा । अतएव वह मायां 
अनादि कल्पित है, उस माया का कल्पक अन्य नहीं । किन्तु ्रपनी 
कल्पना मं स्वयं हेतु है.। यदि माया को कल्पित न मानेंगे तो उसकी 
निवृत्ति नहीं होगी । अतएव भाया उस शुद्ध ब्रह्म में अनादि काल से 
कल्पित दै, ब्रह्म द्रष्टा प्रकाशक और अन्य दृश्य प्रकाश्य दै । 
दृष्टा और दृश्य के धर्म विवेक न होने से एक.दूसरे में प्रतीत होते दै 
उसीको अब दिखलाते हैं । भ अप | 
i द्‌-अंस्मत्प्रत्यय के गोचर विषय, विषयी, तम आर प्रकाश 
के कि वालों का.एक दूसरे के भाव की प्राप्ति सिद्ध - 
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न होने पर उनके धर्म की तो अच्छी प्रकार से एक दूसरे भाव को 
प्राप्ति नहीं हो सकती । अस्मत्‌ प्रत्यय गोचर विषयी चिदात्मा शे 
युष्मत्‌ प्रत्यय गोचर विषय का तथा उनके धर्मा का अध्यास होता है। 
उससे विपरीत विषयी और उसके धर्मों का अध्यास होता है, यह 
कथन मिथ्या है। तब भी एक दूसरे में एक दूसरे. के स्वरूप का 
तथा उनके धर्मों का अविवेक से. अध्यास करके अत्यन्त विविक्त 
धर्म-धर्मी का सत्य और असत्य को एक करके यह में हूं, यह मेरा है 
यह मिथ्या ज्ञान निसित्तक स्वाभाविक व्यवहार होता है। अध्यास 
कहते हैं स्मृति रूप पर में पूर्व दृष्ट की प्रतीति को। इस अध्यास के 
विषय सं दाशनिकों सें मतभेद है, उसको ह्म उपसंहार सर दिखलायेंगे | 
किन्तु सब के मत में अन्य का अन्य घम से प्रतीत होना माना गया 
है। लोक में अनुभव भी.होता है, शुक्तिका रजत के समान प्रतीत 
होती है ओर रस्सी सर्प के आकार की प्रतीत होती है। यदि कहा 
जाय कि लोक में ऐसा होता है। किन्तु अन्तरात्मा में विषय ओर 
उसके धम का अध्यास कैसे हो सकता है ?. क्योंकि आत्मा विषय 
नहीं है, लोक में सामने स्थित एक विषय में अन्य विषय का अध्यास 
होता है। आत्मा किसी का विषय नहीं है, ऐसा सिद्धान्त है क्योंकि 
यदि आत्मा को विषय माना जायगा, तो आत्मा जड़ सिद्ध होगा। 
पुनः उस आत्मा के ज्ञान के लिये अन्य किसी को विषयी मानना 
पड़ेगा, उसके लिये पुनः किसो अन्य को इस प्रकार अनवस्था दोष, 
उपस्थित होगा। यदि किसी को स्थिर स्वयं प्रकाश विषयी माना 
जायगा तो वही आत्मा होगा । क्योंकि आत्मा से अन्य .विषयी , 
नहीं हो सकता, वास्तव में आत्मा अविषय नहीं है। क्योंकि 

अस्मत्‌ प्रत्यय का विषय है ओर आत्मा अपरोक्ष भी है। 
अन्तरात्मा रूप से प्रसिद्ध है। यह भी कोई नियम नहीं कि - सामने 
स्थित विषय में ही अध्यास होता है क्योंकि अप्रत्यक्ष आकाश में भी 


CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 











:( १६६ ) 
वल्ल seamammenses.. .... आदि कः अध्यास होता है | ऐसा सब को विदित 
त 


है, इसी अध्यास को परिडत लोग अविया मानते 
उस अविद्या की निवृत्ति होती है, जब न्व स 


जिसमें जिसका अध्यास है, उसके गुण-दोष से वह अणु मान्न - 


भी लिप्त नहीं होता। जव तक अविद्या है तब तकः संसार के समस्त 


व्यवहार होते रहते दैँ। अविद्या के निवृत्त होने पर जीवन्मुक्ति को 


अवस्था में भी व्यवहार होता है, बह व्यवहा सय्योदाओं 
के अनुसार ही होता है। इन सब बातों की bees के 
प्रस्थानत्रय पर किये हुए भाष्य के अवलोकन से होती है उन्होंने 
श्रुतियों की अधिक खींचातानी नहीं की है, .कुछ सींबादा्ी तो 
भाष्यकार करते ही है। किन्तु अद्वैत सिद्धान्त ही श्रति सम्मत है 
तथा उसी श्रुति का विचार करने वाला वेदान्तदर्शन भी अद्वैत "जह 
का ही प्रतिपादन करता है । a 


. जो लोग शाङ्कराचाय्यं को प्रच्छन्न बौद्ध कहते हैं, थे उनके. 


भाष्यों को समझते नहीं । बुद्ध के तथा शङ्कराचाय्यै के सिद्धान्त 
भें बहुत ही भेद है, बुद्ध के मूल उपदेशों में. आत्मतत्व का कहीं कोई 
स्पष्ट वणन नहीं है, वे वेद को प्रमाण नहीं मानते थे अपितु अपने 
वचनों को ही प्रमाण मानते थे। उतके मत में ईश्वर का 
कोई स्थान नहीं हे और उपासना भी उनके सत में विचित्र 
. बेक की है । बुः ने .किसी अन्थ की रचना. नहीं की- है |. 
उनके समस्त उपदेश मौ खिक हुए है, पश्चात... उनके | शिष्यो ने 
लिपिबद्ध-किया हे । किन्तु उन उपदेशों का परस्पर .सस्बन्ध नहीं, 
उनके टीकाकारों ने कई प्रकार का अथे लगाया है । । उनके दार्शनिक | 
सिद्धान्तों में भी मतभेद है,..उनका वर्णन बौद्ध दर्शनसिद्धान्त में. 

.। : अतएव शङ्कराचाय्ये को प्रच्छन्न बौद्ध . कहना जो है! 
उनका न तो. दार्शनिक सिद्धान्त बड़ों के असार है न व्यावहारिक ही 
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( २००. ) 
'शङ्कराचाय्ये जगत्‌ की व्यावहारिक सत्ता स्त्रीकार करते 
अतएव व्यवहार काल में जहाँ जैसा व्यवहार उचित है वहां वैसा | 
मान लेते हैं। अतएव व्यवहार में किसी प्रकार का विरोध नहीं। 
ज्ञॉन होने के पूर्व तथा पश्चात्‌ भी ज्ञानी का व्यवहार उचित ही होता 
है; इसी लिये ज्ञान होने के अनन्तर सन्यास आश्रम का ग्रहण करना 
शाङ्कराचाय्य के मत में आवश्यक है । 
यंदि किसी प्रवल प्रारब्ध के वश सन्यासाश्रम में न जा सके, 
तो गृहस्थ आश्रम में रहकर समस्त धर्मों का प्रतिपालन ज्ञानी को 
करना चाहिए। मोक्षावस्था में केवल ब्रह्म ही रहता है, अन्य 
कोई तत्त्व नदीं। इस सिद्धान्त को प्रायः सभी दर्शनकार मानते हैं 
कि मोक्ष में केबल ( एक ) रहता है। अतएव उसी अवस्था को 
सत्य-सिद्ध करने का प्रयज्ञ शाहु चाय्यं ने किया है। वह सिद्धान्त 
) श्र ति तथा युक्ति से विरुद्ध नहीं ओर स्वाभाविक भी है। अतएव 
शंङ्कराचाय्यं के सिद्धान्त को मानने वाले अधिक विद्वान हुए है, अभी 
हैं ओर आगे भी होंगे। आधुनिक काल के विचारक प्रायः इसी 
सिद्धान्त की ओर आकृष्ट हो रहे है। 


॥ रामानुज दशन [सिद्धान्त ॥ 


रामानुजाचार्य चिद्‌, अचिद्‌, इश्वर ( भोक्त -भोग्य-नियाभक ) 
रूप भेद से ब्यवस्थित तीन पदोर्थ मानते है। . भोक्ता चिदू जीव 
है, भोग्य अचिद्‌ जगत्‌ और नियामक सब का ईश्वर है। 
क्योंकि रामानुज के मत में चिद और अचिद्‌ ब्रह्म के विशेषण दै, 
इनते विशिष्ट त्रझ को विशिष्टाह्नेत कहते हैं। इनका कथन है कि 
जीव और जगत्‌ ईश्वर के शारीर हैं। इनमें रहने वाला ईश्वर दी | | 
शरीरी है, उनका यह भी कथन है किं चिद्‌ शब्दवाच्य जीव परमात्मा | 
से भिन्न है और नित्य है एवं अचिदू पदवाच्य. कारण-काय्यं रु | 
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20 तितिहिति2ि0000-::5: 
जगत विकारात्मक है। चिदचि आ | 
कारण. है.। अतएव जगत्‌ भी न pi ` क 
| सिद्धान्त का प्रतिपादन श्र्‌ ति-स्मृति आदि से en १ इसी 
, में भी सिद्ध किया गया हे। | रामाचुज ने न्त दृशान क्क ग | 
' क्वाअथइस प्रकार किया है, इस सूत्र में अथ आनन्तर्य्य चू | 
है, अतः शब्द इतत के हेतुभाव में है। जिसने साङ्ग pn ह 
का अध्ययन किया है उसको ही धर्म ओर ब्रहम के विचार ०३ 
`, अधिकार दै। प्रथम पूर्व मीमांसा द्वारा जब काये का विचार किव 
बता है तब कर्म का फल, अत्य और अखिर है, यह ज्ञान होता 
अनन्तर अनन्त ओर स्थिर फल है, जिसर्क ऐसे ्रह्म की. जिज्ञासा 
उत्पन्न. होती है । अर्म शब्द का अर्थ है स्वभाव से निरस्तनिखिलदोष 
,अनवधिक, अतिशय, असंख्येय कल्याण शुणगण युक्त पतोद 
क्योंकि. सर्वत्र बृहत्त्व गुण योगसे ब्रह्म शब्द निष्पन्न है। स्वरूप 
_ सेगुण से जिसमें अनवधिक अतिशय है, वही ब्रह्म शब्दका | 
मुख्य अथ ओर वही सर्वेश्वर है।. जिज्ञासा का. अर्थ - है | 
शष्यमाणज्ञान, इसीका ` इसमें . विधान ` किया गया है। | 
किन्तु रामानुज त्रह्म को सगुण ही मानते हैं और उसी में सर्व श्रतियां | 
र समन्वय करते हे । . शङ्कराचायं ने व्यवहार में ब्रह्म को सगुण | 
| भाला दै, परमार्थ में ब्रहम निगुण ही है । अतएव श्रुति का “समन्वय | 
निरु ण में ही किया है। रामानुज के मत में जीव, इश्वर और जड़ 
भति परमार्थ में सत्‌ हैं। परस्पर भिन्न होते हुए भी सम्बन्धित | | 
अतएव इनके मत में परमात्मा सजातीय-विजातीय-स्वगत भेद के | | 
| 
| 
| 





os $ 5 PPD सलाम न Sem नया 


सहित है और भेद होने पर भी शरीर विशिष्ट के एक होने से 
रिषटा्तवाद है। इनके मत में परिणामवाद स्वीकृत है तथा 
' ख्याति: का समर्थन: किया है, इनके मत में जीवन्सुंक्तिं भी नहीं 

है अथोत्‌ मुक्ति में भी.जीव ब्रह्म-का. भेद ही रहता है | याथातथ्य 
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से परमात्मा: स्वरूपावबोधपूर्वक उसका कॅकय ही मोक्ष है, इन्हीं | 
बातें को ब्रह्मसूत्र के भाष्य में सिद्ध किया है, विस्तार भय से कहो | 


लिख रहे है। 


॥ माध्य दशन ।। 


____ माध्च दर्शन को पूणप्रज्ञद्शन भी कहते हे । साध्व के मत गे 
द्वैतवाद साना गया है, द्वैतवाद का अर्थ है भेद और वह भेद पाँच 
' अकार का दै,“ १ जीव और ईश्वर का भेद, २ जड़ ओर इश्वर का. 
भेद, .३ जीव तथा जड़ का भेद, ४ जीवों का परस्पर भेद, ५ जड़ का 
परस्पर भेद्‌। ” यह पाँच भेद सत्य हैँ तथा अनादि है, यदि सादि हों 
तो नाश को प्राप्त हो जॉय। किन्तु यह कभी भी नाश नहीं होते 
-तथा बह भेद असत्य भी नहीं होते । क्योंकि यह न्ति से कल्पित 
“नहीं हुँ जो भ्रान्ति से कल्पित होता है उसको निवृत्ति अवश्य होती है 
` -क्योंकि इसकी निवृत्ति होती नहीं है, अतएव यह भेदप्रप्च सत्य है | 
“ओर अनादि भी है । जीव परमात्मा से भिन्न है तथा परतन्त्र है और 
अरु परिमाण चाला है । वह परमात्मा की सेवा करने से उसकी इपा | 
“से मुक्त होता दै। इस सिद्धान्तकी सिद्धि श्र ति-स्मति आदि. से होती 
है तथा प्रत्यक्ष अनुमान मी प्रमाण है। वेदान्त दर्शन में भी इसी 
. सिद्धान्त को सिद्ध किया गया है, ऐसा इनका सत है अथोत्‌ इसी 
दोतवाद को इन्होंने सिद्ध किया है, यह इनके मत का संक्षेप दै। 


॥ निस्माक दर्शन ॥ 

` .  निस्थाकीचार्यं के मत में द्रेताद्वैत माना गया है। वे कहते 

' कि दैत-अद्वैत को प्रतिपादन करने वाली श्र तियां मिलती हैं, अत | | 

__हौत मी सत्य तथा अद्वैत भी सत्य है । उस होताहौत को सिड | 
करने के लिए ही अति सूत्र आदि पर उन्होंने भाष्य लिखा है । इ | 
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मत में भी इश्वर की उपासना करना चाहिए ऐसा विधान है। इनके ' 
` मत में सदा . भेदाभेद बना रहता है। उन्होंने अपने भाष्या में इसी 


ह ताड त सिद्धान्त की पुष्टि की है, ब्रह्मसूत्र पर इसी सिद्धान्त को : 
पुष्ट करने के लिए भाष्य लिखा गया है । 


॥ बछुभाचाय्य दन ॥ 
बल्लभाचाय्ये शुद्धाद्वैतवादी ` हैं, ` उन्होंने -भी इस सिद्धान्त 
की सिद्धि के लिए अपने भाष्य, उपनिषदों तथा ब्रहमसूत्रों पर किये हैं। 
चज्ञमाचाय्यं के मत में एक ब्रह्मतत्व है। वह. निगुण नहीं 
सगुण है, उसी ब्रह्म: के अंश जीव आदि हैँ। भगवान्‌ अपनी 
शक्ति से सबको उत्पन्न करते हैं। उनके मत में संसार: मिथ्या नहीं 
_ हवै, जीव का स्वरूप अणु है ओर मुक्ति में जीव ज्रम के साथ रहकर 
उनकी लीलाओं का आनन्द लेता हे) इसी प्रकार ब्रह्म सून्न 
पर अन्य भाष्य भी उपलब्ध हैँ, जिसका जो मत है इसी की 
पुष्टि अपने भाष्या द्वारा. वह करता है | यदि सभी भाष्यों 
के सिद्धान्तो का उद्धरण करके उनकी समालोचना करें तो ग्रन्थ का 
विस्तार हो जायगा। , वास्तव में ब्रह्म सूत्र तथा श्र्‌तियों का तात्पय्यं 
अद्वैत ब्रह्म के प्रतिपादन में ही है, जैसा कि हमने प्रथम दिखलाया 
है और विशेष कर. उपसंहार में दिखलायेंगे। इस प्रकार न्याय, 
वेशेषिक, सांख्य, योग, पूर्व मीमांसा '(बेदान्त) दर्शनों का सिद्धान्त 
निरूपण संक्षेप में किया। इन्हीं ६ दशनो को आस्तिक दशेन 
कहा जाता हे। क्योंकि ये सभी किसी न किसी रूप से वेद को प्रमाण 
मानते हैं तथा वेद प्रतिपादित बणोश्रमधम को ही मानव कल्याण का 
“कारण बतलाते है । यदि सूक्ष्म दृष्टि से देखा जाय तो इनमें परस्पर 
विशेष सम्बन्ध है, . बिना इन षट दुश्शनों के. अध्ययन किये लौकिक 
पारलौकिक किसी भी बात का पूर्ण ज्ञान नहीं हो सकता है | 
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' ` ` यदि कोई न्याय दर्शन का अध्ययन किये बिना ही प्रमाण 
आदि के लक्षणों को जानना चाहे तो नहीं जान सकता | | 
“अन्य किसी दर्शन के मूल में प्रमाणादिकों का लक्षण नहीं किया है. 
भाष्यकार या टीकाकार अथवा उसके आधार पर अन्य. मन्थकत्ती कुछ | 
लक्षण करते हैं । किन्तु न्याय दशन में पूर्ण न्याय का वर्णन है, अतएव | 
न्याय दर्शन को अवश्य पढ़ना चाहिए। वैरोषिक दशन में पदार्थों के 
सामान्य और विशेष लक्षणों कां प्रतिपादन किया है, अथोत्‌ द्रव्यादि 
का लक्षण वैशेषिक दर्शन में स्पष्ट रूप से किया है अन्य किसी दीन 
में नहीं । अतएव द्रव्यादि के लक्षण जानने के लिए वैशेषिक दर्शन 
का अध्ययन करना परमावश्यक है । अन्य दर्शन के मूल में द्रव्यादि का 
लक्षण नहीं है । सांख्य दशन में प्रकृति-पुरुष का सूक्ष्म विवेचन 
किया है तथा अन्य तत्वों का और सत्व-रज-तमगुणों का विवेचन 
` है, अन्य किसी दर्शन में नहीं । अतएव प्रकृति-पुरुष आदि सूक्ष्म 
स्वरूप का ज्ञान प्राप्त करने के लिए सांख्य द्शनका अध्ययन आवश्यक 
है। योग दशेन में समाधि का.तथा समाधि से उत्पन्न होने वाली 
सिद्धियों का और उनके सूक्ष्म भेदों का बणंन. है, जो अन्य किसी 
दर्शन में नहीं। योगाभ्यास की आवश्यकता सभी दर्शनकार .मानते 
हैं। किन्तु उसका उपाय किसी ने नहीं बतलाया है । ' 
अतएव योग के सूक्ष्म भेद को जानने के लिये योगदर्शन की 
आवश्यकता है । - पूर्व मीमांसा सँ धर्म का लक्षण तथा यज्ञादि 
को प्रतिपादन करने वाली श्र तिया की उपपत्ति को अच्छी प्रकार से 
वर्णन किया है। यद्यपि उसमें ब्यावहारिक धर्मों का वर्णन नहीं 
है। किन्तु उनके भी जानने की प्रणाली का उसमें विवेचन किया है 
और श्र्‌ ति के अथे निर्णय की रीति भी उसीमें है। बिना पूर्व 
मीमांसा का अध्ययन किये श्र ति वाक्यों की संगति लगाने की रीति 


का परिज्ञान नहीं हो सकता है, - अतएव श्रुति के. तात्पय्यं निए 
करने के लिये पूर्व मीमांसा का अध्ययन आवश्यक दै । 
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. पूव मीमांसा को जैमिनि दर्शन भी कहते हैं। ब्रह्म का 
बिचार उत्तर मीमांसा ( वेदान्तदर्शन ) में विस्तार से किया हे ओर 
उपनिषदों की संगति भी लगायी है। किन्तु इसके. भाष्यकारों मे 
मतभेद्‌ है। वह भी आपात दृष्टि से है, यदि विचार किया जाय तों 
अह्वत, होत, विशिष्टा द्वैत, होताहेत और शुद्धाह्वत में से किसी 
भी सिद्धान्त में दृढ़ता हो जाय तो मनुष्य का कल्याण होजाता है 
| ओर समस्त संदेहों की निवृत्ति.भी हो जाती हे । क्योंकि सभी के मत 
में ब्रह्म का दर्शन सर्व श्रेय का साधन माना है। जब ब्रह्म का 
साक्षात्कार होगया तो कोई बिरोध नहीं, वास्तव में सभीवाद परमात्मा 
के ही रूप हैं। किन्तु इन सिद्धान्ता की दृढ़ता तभी होती है, जब 
मनुष्य वणोश्रम धर्म का.अनुष्ठान करता है। अतएव सभी आचार्य्य 
महानुभाव वशोश्रम धर्म को स्वीकार करते हैँ । ब्रह्म के किसी भी 
स्वरूप का ज्ञान बिना वेदान्त दर्शन के अध्ययन किये नहीं होसकता । 
अतएव उसका अध्ययन करना चाहिए | | 

_॥ इति वेदान्त दर्शन सिद्धान्त ॥ 


॥ नकुढीश पाशुपत दर्शन ॥ | 
इश्वरवादी दर्शनों में कुछ अन्य दर्शन भी हैं जिनकी इस 

समय प्रसिद्धि नहीं है, तब भी उनके सिद्धान्त संक्षेप में लिखते हैं। 
नकुलीश पाशुपत दर्शन में शिव को पशुपति माना है, और अन्य 
जीवों को पशु कहा है। यथा: 

` ख्थ्रह्याद्याः स्तम्बपस्येन्ता पशवः परिकीर्तिताः ॥ 

` तेषां हि नायको यंस्माच्छिवः पशुपति; स्मृतः ॥? `. 

` ` ब्रह्मा आदि स्तम्बं पर्यन्त जीव पशु कहे गये हैं, उनके नायक दु 
शिवजी हैं अतएव शिवे पशुपति हुँ । जीवों के पारानिंरासकत्ब | > 
रूप से काय्य, कारण, योग, विधि ओर दुःखान्त रूप पांच तत्वों 
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का प्रतिपादन पशुपति ने किया है। इस जगतीतल में रहते द | 
समस्त चेतन-अचेतन पदार्थ काय्ये शब्द से कहे गये है और | 
कारण शब्द से ईश्वर कहा गया है। वह ईश्वर स्वतन्त्र है जप और | 
ध्यानादि योग शब्द से कहे गये हैं। तीन वार स्नान, भस्म स्नान । 
आदि व्रत, विधि शब्द से कहे गये है । दुःख निरास पूबेक इश्वर भाव 
की प्राप्ति, दुखान्त शब्द से कहा गया है। ; 

जीव में पाँच देतुओं से पशुत्व आता है। मिथ्याज्ञान, अधम, 
सक्ति, देठु और च्युति, यह पांच हेतु है एवं साधक की शुद्धि के 
उपाय भी पाँच हैं ' वासचय्यो, जप, ध्यान, रुद्रस्मृति तथा प्रपत्ति।! 
जिनके द्वारा अथोनुसंधान पूर्वक ज्ञान और तप की वृद्धि होती है। ने 
इस प्रकार से कदे गये हुँ कि “गुरुजन, गुहा देश, श्मशान ओर रद्र 
व्यक्त, अव्यक, जप, दान और निष्ठा यह पाँच अवस्थायें है, मिथ्या, 
ज्ञानादि की विशुद्धि के पाँच प्रकार हैं जेसे ' अज्ञान, अधम और सङ्ग 
करने वाले की, च्युति एवं पशुत्व की हानि है। ? दीक्षाकारी पाँच है 
(द्रव्य, काल, क्रिया, मूर्ति और गुरु? बल भी पाँच है “गुरुभक्ति, 
प्रसाद, इन्द्र जय, धर्म और अप्रमाद? इस मत में ईश्वर को कमोदि- 
निरपेक्ष कारण माना गया है, वह स्वेच्छाचारी है । यदि कहा जाय 
कि इस विचित्र जगत्‌ का इश्वर निरपेक्ष कारण है तो कमं निष्फल 
होगा और सब कार्य्यं एक समय में ही उत्पन्न होंगे यह दो 
दोष हैं, ऐसा नहीं मानना चाहिए। क्योकि व्यधिकरण हैं। यदि 
निरपेक्ष इश्वर में-कारणत्व हो तो कम में वेफल्य क्‍यों आया, क्या 
प्रयोजनाभाव है? किसका प्रयोजनाभाव, कम चैफल्य में कारण 
है? कर्मी का या ईश्वर का ? प्रथम ठीक नहीं, क्‍योंकि इंशवरेच्छा 
से अनुगृहीत कर्मीका कम सफल होता है। यदि ईश्वर से अजगरी 
नहीं तों कदाचित कर्म की निष्फलता भी है। किन्तु इतने से ही 
कर्म में अप्रवृत्ति नहीं होती, जेसे किसान खेती करता है, कभी १६ | 
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सफल होता दै कभी नहीं भी होता है। किन्तु वह खेती में सदा 
वृत्त होता दै तथा पशु रूपी जीवों की प्रवृत्ति तो ईश्वर के आधीन 
है अतएव अवश्य कर्मों में प्रवृत्त होगा। ईश्वर को किसी प्रकार 
की कामना नहीं अतएव उसके प्रति कमे विफल हो तो उसकी कोई 
हानि नहीं । क्‍योंकि उसको कमे की अपेक्षा ही नहीं है। . एक समय 
सब काय्याँ की उत्पत्ति रूप दोष भी नहीं आता । क्योंकि ईश्वर की 
अचिन्त्य शक्ति से उसकी इच्छानुसार काय्यं होता दै, ऐसा पाशुपतों 
का मव है। ` हे 
॥ शेष दन ॥ 

शेव दर्शन भी इसीसे मिलता जुलता है, किन्तु उसमें 
इश्वर को निरपेक्ष कारण नहीं माना है। शेव दर्शन में भी 
शिवतत्व साक्षात्कार से जीव की मुक्ति होती है । अतएव 
इसका विस्तार नहीं करते । वास्तव में पाशुपत और 
शिवदर्शन के साधन और मोक्ष में कोई विशेष भेद नहीं है। 

- ॥प्रत्यांभज्ञा दशन | 

यह दर्शन भी शेव मत से सम्बन्धित है। मोक्ष की प्राप्ति में 
प्रत्यभिज्ञा ही मुख्य साधन है, यह इस दर्शन का सिद्धान्त है 
“इंश्वर पूर्ण स्वतन्त्र है, वह जगत्‌ की रचना में किसी भी कमोदि की 
अपेक्षा नहीं करता किन्तु स्वेच्छा से ही सब का निमोण करता है, 
जीव परस्पर भिन्न होते हुए भी परमेश्वर से भिन्न नहीं हूँ। क्योंकि 
जीव और ईश्वर के चैतन्य स्वभाव में कोई विशेषता नहीं दे और 
परमेश्वर में जीव का तादात्म्य स्वानुभव सिद्ध दै। अतएव जीवों 
को उस इश्वर की तादात्म्यता प्राप्ति के लिये प्रत्यभिज्ञा का ही आश्रय 
लेना चाहिए / प्रत्यमिज्ञा का. अर्थ है कि में इश्वर ही हूँ उससे 
भिन्न नहीं, इस प्रकार के साक्षात्कार से थभ्युदयरुप मोक्ष प्राप्त होता 
है.। उसके लिये प्राणायामादि, कायशोषणादि, जप तथा परिचय्योदि ' 
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जै ॥ | 
की अपेक्षा नहीं है। यद्यपि इश्वर के संमान ही जीवात्मा 9 | 
चैतन्य रूप से ही प्रकाशित होता है, तो भी अंश रूप से ही प्रकाशित | 
होता है । . परिपूण चैतन्य रूप से प्रकाशन के लिये प्रत्यभिज्ञा दो | 
आवश्यकता है, पूणीत्मा का लाभ ही मोक्ष है। यह प्रत्यम्रिज्ञा 


दर्शन का सिद्धान्त है | 
॒ ॥ इति ॥ 


॥ रसेश्वर दर्शन ।। क्त 

पारद आदिं रूप जो रस है, उस रूप बाला इश्वर रसेश्वर है 
उस रसेश्वर के सेवन से शरीर दृढ़ होता है, दृढ शरीर ही मुक्ति 

का हेतु है, इनके मत में भी जीव परमेश्‍वर से भिन्न नहीं दै । 
इश्वर स्वरूप ही है। पारद रस के सेवन से शरीर स्थिर होता है 
तभी जीवन्मुक्ति की प्राप्ति होती है, . बिना शरीर की हदता के 
जीवन्मुक्ति नहीं प्राप्त होती है। अतएव रसादि सेवन द्वारा शरीर 
की दृढता सम्पादन करके. परमात्मा . के अभेद ज्ञान से जीवन्मुक्ति 
सुख का लाभ लेना चाहिए, यह. रसेश्वर दर्शन का सिद्धान्त है। इस 
प्रकार ईश्वरवादी तथा आस्तिक दर्शनों के सिद्धान्तों को संक्षेप में 
निरूपण किया आगे अनीश्वरवादी नास्तिक दर्शनों का वणन करेंगे! 


. | चाचाक दशन सिद्धान्त. ॥। 

` नास्तिक अनीश्वरबादियों में बृहस्पति का शिष्य चावाक मुख्य 
माना गया है। कुछ लोगों का कथन है कि चावोक किसी व्यक्ति 
विशेष का नाम नहीं है, किन्तु जो खांना-पीना आदि संसार के भोगो 
को ही सव कुछ समझता है बह चाबोक कहा जाता है । . कुछ लोग 
. कहते है कि.नहीं ऐसा नाम भी हो सकता है। कछ भी हों. चोवाक 
' के सत में इशवर तथा परलोक आदि नहीं माना गया है “उनके मत | 
में इश्वर, आत्मा,. परलोक तथा उनके साधन मिथ्या है । इस संसार 
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के भोगों को भोगना चाहिए तथा उसकी प्राप्ति के लिए ही प्रयत्न करना 
चाहिए, उनका यह्‌ श्लोक प्रसिद्ध है :-- 
“यावज्जीवं सुखं जीवेन्नारिति मृत्पोरगोचरः । 
भस्मो भूतस्य देइस्य पुनरागमनं कुतः? । 

जीवन पय्यन्त सुख से जीवे मृत्यु से कोई बच नहीं सकता, 
शरीर के भस्म होने पर पुनः आना कैसे हो सकता है? कुळ लोग 
इसी श्लोक को पाठ भेद से पढ़ते हूँ यथा “ऋं कृत्वा घतं पिवेत्‌ |? 
ऋण करके घृत का पान करे अभिप्राय यह है कि खावे, पीवे और 
मौज उडावे, घर्म और इश्वर कुछ नहीं है। इसी चावीक मत को 
लोकायत भी कहते है इसके मत में प्रथिवी, जल, अग्नि और वायु 
चार तत्व हैँ । यही चार भूत जब देहाकार परिणाम को प्राप्त होते 
हैं, तव इन्हीं से चैतन्यता उत्पन्न होती है। जैसे महुआ-गुड़ 
अन्न आदि सिलाने पर मद्य उत्पन्न होता है और कत्था-चूना-पान 
मिलाने पर लाली उत्पन्न होती है, तैसे ही इसके नष्ट होने पर चैतन्य 
का भी नाश हो जाता है। चैतन्य विशिष्ट देह ही आत्मा हे, देह 
के अतिरिक्त आत्मा के होने में कोई प्रमाण नहीं है। इसके सत 
में एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है । खी आदि के आलिङ्गन से जन्य सुख 
ही पुरुषार्थ हे, यदि कहा जाय कि दु:ख से मिश्र होने से यह पुरुषः 
नहीं है? सो नहीं, क्योंकि अवजनीय रूप से प्रायः दुःख के परिहार 
से सुखमात्र भोक्तव्य है। जेसे मत्स्याथी सशल्क ओर सकरटक 
` मत्स्या को ग्रहण करता है । किन्तु जितना अहण करने योग्य होता है 
उतना ग्रहण करके शेषका परित्याग कर देता है। अतएव दुःख के 
भय से अनुकूल वेदनीय सुख का परित्याग करना उचित नहीं। मुग 
के भय से किसान शालि का रोपण बन्द नहीं करता, भिक्षुको के भय 
से कोई भोजन बनाना त्यागता नहीं । , यदि कोई कायर दुःख के 
भय से दृष्ट सुख का परित्याग करता दै, तो वह पशु के समान मूख दै 
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अंतएव इस दृष्ट सुख को प्राप्त करना चाहिए। अग्निहोत्र आरि 
के करने से स्वर्ग लोक की प्राप्ति होगी और वहाँ पर इस लोकरे 
अधिक सुख है इत्यादि कथन धूर्तों का है, अपनी जीविका निवोह 
करने के लिए इन सब बातों की कल्पना है। स्वगादि लोक नहीं है, 
इस लोक में विषय भोगना ही स्वर्ग है तथा कण्टकादि से जन्य दु:ख 
ही नरक है। लोक सिद्ध राजा ही ईश्वर है तथा देह का नाश ही 
मोक्ष है। इत्यादि सिद्धान्त को युक्तियों से सिद्ध करते है ।” 


चावोक दर्शन पूर्ण रूप से वर्तमान समय में नहीं मिलता है। 
केवल अन्य दर्शनों में पूर्व पक्ष के रूप में आता है तथा सवंदर्शन 
संग्रह के आरम्भ में ही इस सत का उज्ञेख किया गया है। चावोक 
के समान ही और भी कई दार्शनिक हो गए हैं । जिनका वर्णन बौद्ध 
प्रन्थों में आता है, जेसे अजितकेश, कम्बल, मक्खलिगोशाल, पूर्व 
काश्यप और प्रक्रुछ कात्यायन इनके मत इस प्रकार है, “अजितकेश 
कम्बल दान, यज्ञ, हवन को बेकार मानता था सुकृत-दुष्कृत का कोई 
फल नहीं मानता था । माता-पिता नहीं सत्यारूढ़ कोई श्रमण नहीं। 
मनुष्य चार भूतों का बना है वह यहीं नष्ट हो जाता है। मरने के 
अनन्तर कुछ नहीं होता है। दान-पुण्य करने का उपदेश मूखे लोग 


किया करते हैं, आस्तिकवाद झूठा है । मक्खलिगोशाल के मत में 


प्राणियों के क्लेश का कोई कारण नहीं । बिना कारण के ही प्राणी 
क्लेश को प्राप्त करते हैं, और प्राणियों कीं विशुद्धि का भी कोई देत 
नहीं, बिना कारण के ही विशुद्धि होती है। बल. नहीं, वीय 
, नही, पुरुष की दृढ़ता नहीं, पुरुष का पराक्रम नहीं। सभी प्राणी 


नियति के बश में होकर सुख-दुःखादि का अनुभव करते है! 
अभिप्राय यह है कि सभी अपने आप नियति के. अनुसार होत 
है। पूर्ण काश्यप ने अच्छे-बुरे कर्मों को निष्फल बतलाया है! | 
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बह कहता था कि कम करते कराते, छेदन करते कराते, पकते पकवाते, 
शोक करते, चलते चलाते, ' प्राणहरते, चोरीकरते, परञ्जीगमन 
करते, और कूठ बोलने मेंमी पाप नहीं होता है, चाहे सब प्राणियों को 

कोई मार डाले तोभी उसको पाप नहीं होगा और चाहे यज्ञ-दान आदि 
करे तो उसको पुण्य भी नहीं होगा । किन्तु परलोक या इस लोक में 
कर्मों का फल नहीं मिलता इसका स्पष्टीकरण नहीं. किया है । प्रकरद्ध: 
कात्यायन सब वस्तुओं को अचल मानता था तथा नित्य मानता 
था । अतएव कोइ कम किसी वस्तु की स्थिति में किसी प्रकार का 
परिवर्तन नहीं कर सकता, अतएव कर्म करना निष्फल दै । उस मत में 
कोई सूल तत्व माना गया दै, जिसको कोई स्पर्श नहीं कर सकता 
है ।” अभिप्राय यह है कि ये सभी चाबोक के ही अन्तर्गत आजाते हैं । 
चावोक के पश्चात्‌ वोद्ध दर्शन का वर्णन करते है । 


॥ बौद्ध दर्शन सिद्धान्त ॥ 


बुद्ध ने किसी ग्रन्थ का निमोण नहीं किया, उनके समस्त 
उपदेश मौखिक होते थे, उसको उनके शिष्य कण्ठ करते :थे। 
बुद्ध के निवोण होने के अनन्तर उनकी शिक्षाओं को पुस्तक रूप में 
संग्रहीत किया गया है, वह सब पाली भाषा में ही है। उस संग्रहीत 
ग्रन्थ को पिटक कहते हैं, वह तीन प्रकार के हैं। अतएव जनको 
त्रिपिटक भी कहते हे, उनके :नाम इस प्रकार है “सुत्तपिटक, 
अभिधम्मपिटक और विनय पिटक |” सुत्त पिटक में बुद्ध के उपदेशों 
का संग्रह है। सुत्त का अर्थ सूत्र किया जाता है, इन सूत्रों 
की रक्षा करने बालों को हो सौत्रान्तिक ( सुत्ततंत्तिक ) कहा 
जाता है सुत्तपिटक पांच निकायों में बॉटा गया है ७०७ उनका 
नाम इस प्रकार है. “खुद निकाय, दीग्ध निकाय, म निकाय; 


संयुत्त निकाय और अंगुत्तर निकाय!” | च्य 
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बुद्धके दार्शनिक सिद्धान्त प्रायः सुत्तपिटक में ही हे । असि धम 
पिटक में मानो विज्ञान तथा व्यावद्दारिक धर्म सम्बन्धी उपदेश. है 
विनय पिटक में भिक्षु-मिक्षुणियों के धम का वणनहै। हमको तो 
केवल दार्शनिक सिद्धान्तो को विचारना है । । 
बुद्ध के मूल उपदेशों में ही दर्शन सम्बन्धो शिक्षायें हूँ, उनका 
अर्थ अनेक प्रकार से लगाया जाता है । खुद्दकनिकाय के अन्तर्गत 
सुत्तनिपात है । सुत्तनिपात को अति प्राचीन माना गया है, उसमे 
पद्य द्वारा शिक्षा दी गई है। बुद्ध ने अधिकतर आचरण शुद्धि 
पर बल दिया है। संसार का त्याग कर सब प्राणियों के साथ राग- 
द्वेष को त्याग कर मन को समाहित करने का विशेष उपदेश किया 
है। योग के अभ्यास के लिए एकान्त निवास ओर परिअह के त्याग 
का भी उपदेश दिया है। काम, क्रोध, लोभ, मोह ओर अहंकार 
आदि के त्यागने की शिक्षा स्थान स्थान पर दी है। उन्होंने वणोश्रम 
धर्म को नहीं माना है तथा वेद-शा का प्रमाण भी नहीं माना है, 
अपने अनुभव पर अधिक बल दिया है । ब्राह्मण ओर शुद्र कर्म 
से होते हैं. जन्म से नहीं होते, यह. उनका सिद्धान्त है, किन्तु स्वरी, 
नरक ओर पुनर्जन्म के. सिद्धान्त को बुद्ध मानते हैं। तृष्णा के त्याग 
से मुक्ति होती है यह भी मानते हैं। सुत्तनिपात में आचरण 
सुधारने के लिए अनेक उपदेश हैँ उसके द्वयानुपस्सना नामक 
इप बें सुत्तमं बहुत ही सुन्दर दार्शनिक विचार हैं, एक समय 
बुद्ध ने श्रावस्ती में भिक्षुओं से कहा कि ये जो आय्य उत्तम 
संबोधि की ओर. लेजाने वाले कल्याण कारक धर्म हैं, इन कल्याण 
कारक धर्मों के सुनने से क्या लाभ है? यदि ऐसा कोई मररन 
करे तो तुम लोगों को बताना चाहिए कि दो घमां के यथार्थ ज्ञात 
का लाभ होता-है। ये कोन दो धर्म हैं? दुःख और दुःख का देठ! 
यह एक अनुपश्यना ( विचारणीयवात ) है। दुःख, निरोध और 
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दुःख निरोध की ओर ले जाने वाला मार्ग, यह दूसरी अनुपश्यना है । 
इन दोनों बातों पर मनन करने वाला अप्रमत्त प्रयत्नशील तत्पर भिन्त 
दो फलों में से एक की कामना कर सकता है। इसी जन्म में 
पूग ज्ञान या वासनाओं के शेष रहने पर अनागमित्व ( मुक्ति के 
मार्ग में पाँचवीं तथा छठवीं अवस्थायें ) यही दो बातें हैं। इसके 
अनन्तर बुद्ध ने कहा कि जो दुःख और दुःख के हेतु, सर्वथा दुःख के 
अशेष निरोध ओर दुःख निरोध के मार्ग नहीं जानते, मानसिक विमुक्ति 
से रहित, प्रज्ञा विमुक्ति से रहित, दु:ख के अन्त करने में असमर्थ 
हे, वे जन्म ओर जराको प्राप्त होते हैँ। जो दुःखादि को 
जानते हैं तथा मानसिक ओर प्रज्ञा विमुक्ति से युक्त हैं, वे. जरा-मरण 
को नहीं प्राप्त होते है । 

पुनः बुद्ध ने कहा कि यदि कोई प्रश्न करे कि क्या कोई दूसरा 

क्रम भी हे जिससे दयता की अनुपश्यना की जां सकती है? तब 
कहना चाहिये कि है, वह कोनसी है? जो कुछ दुःख है वह सव 
वासनाओं के कारण होता है, . यह एक अनुपश्यना है। वासनाओं 
की नि:शेष निवृत्ति ओर निरोध से दुःख की उत्पत्ति नहीं होती, यह: 
दूसरी अनुपश्यना है। संसार में जो अनेक प्रकार के दु:ख हैं, 
वे बासनाओं के कारण उत्पन्न होते हैं, जो अज्ञ वासनाओं को उत्पन्न 
करता है, वह बारम्बार दुःख को प्राप्त करता है। अतएव दुःख की: 

उत्पत्ति और हेतु को देखते हुए लोगों को चाहिए कि वासनाओं 
को उत्पन्न.न करें ।. यदि कोई पूछे कि क्या कोई दूसरा क्रम भी है ९: 
तो बतलाना चाहिए कि.जो दुःख दोता.है वह अविद्या के कारण 
होता है, यह एक अनुपश्यना है। अविद्या.की नि:शेष निवृत्ति से-: 
निरोधः से-दु:ख उत्पन्नं नहीं होता, यह दूसरी अनुपश्यना है । अविद्या 
के कोरण ही लोग बार बार जन्म-मृत्यु रूप संसार म आते हैं और. 
एक गति.से दूसरी गति को प्राप्त करते . हँ, यह अविद्या मंहामोह है 
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जिसके आश्रित होकर लोग संसार में आते हैं। जो लोग विद्यासे | 
हैं, वे लोग पुनजन्म को प्राप्त नहीं होते। इसी प्रकार संस्कार 
विज्ञान, स्पर्श, वेदना, कृष्णा, आसक्ति, तृष्णा युक्त प्रयत्न, आहार 
चञ्चलता, लिप्तरहना ( लिप्सा) रूप ओर अरूप, अनात्म भें 
आत्मबुद्धि, निबाण की सत्यता, ला किक सुख को त्यागकर 
निवोण रूप सुख को प्राप्त करना आदि का वणन किया है 
और. अन्त में सब के निरोध को ही सुख कथन किया है। 
इस इयानुपश्यना सुत्त के विचार करने से पता लगता है कि बुद्ध 
संसार की ओर से चित्तके निरोध पर अधिक बल देते थे और 
निरोध के अनन्तर ही निवोण हो जाता है। किन्तु वह निवोण सत्य 
है। उनका कथन था कि भव राग के वशीभूत भवस्रोत में पड़े और 
काम के आधीन लोगों के लिए यह धर्म समझना कठिन है, जो आय्य 
हे बही उस संवोधिपद्‌ के योग्य दै, उनके बिना कौन उसपद को 
. समक सकता है। वे जिस पद को प्राप्त कर शान्त हो जाते हैं, इस 
सुक्त के बर्णन को प्रतीत्यसमुत्पादबाद का अनुलोम और प्रतिलोम 
क्रमं कहा जाता है । 

“प्रतीत्य समुत्पाद वोद्धमत की एक दार्शनिक परिभाषा है 
इसीसे संसार की क्षणभंगुरता सिद्ध होती है । इसका विचार इस 
प्रकार है कि संसार का कोई भी कार्य्यं बिना कारण.के नहीं होता 
ओर कारण भी कार्य्यं को उत्पन्न अवश्य करता है । संसार में जितनी 
भी घटनायें होती है,उनका कोई न कोडे कारण अवश्य होता दै तथा 
एक घटना से दूसरी घटना उत्पन्न हुआ करती हैं, यह भी संसार का 
नियम दै, इसी को प्रतीत्य समुत्पाद कहते हैं। संसार में दुःख की 

` उत्पत्ति का कारण क्या है ? इसका जब बिचार करते हँ तो अविद्या 
ही सब का मूल कारण है। अविद्या से संस्कार, विज्ञान; नामरूप! 
षडायतन, स्पर, वेदना, तृष्णा, उपादान, भव, जाति, जरा-मरण 
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दुःखादि क्रम से उत्पन्न होते हैं। अब विचार यह करना है कि 
अविद्या का आश्रय कोन है ९ . क्योंकि अविद्या विना आश्रय के 
रह-नहीं सकती है। किन्तु बौद्ध धर्म में इस विषय सें मतभेद है । 
कुछ लोगों का कथन है कि सभी पदार्थ क्षणिक हैं एक क्षणिक पदार्थ 
अन्य क्षणिक पदाथ को उत्पन्न करके नष्ट हो जाता है, अथोत कोई 
भो स्थिर पदार्थ नहीं है। यहाँ तक कि आत्मा भी नित्य नहीं है, 
किन्तु बुद्ध के मत में पुनजन्मादि को सिद्धान्त माना गया है और 
एक आत्मा के संस्कार दूसरे आत्मा में चले जाते हैं, उसी से पुनर्जन्म 
होता है । बुद्ध के मत में आत्मा का अमाव नहीं माना गया है, वास्तव 
में बुद्ध दाशनिक विवाद भें नहीं पड़ते थे । उन्होंने सुत्त निपात के ४३ 
सुत्त(सूत्र)में कहा है कि इस संसारमें जो अपनी दृष्टि को उत्तम मान 
लेता दै, वह उस अपनी इष्टि की प्रशंसा करता है और अन्य की 
निन्दा करता, अथात्‌ अन्य की दृष्टि को नीच कहता है, ऐसा 
व्यक्तिं विवाद से परे नहीं । जो अपनी दृष्टि को ही सत्य मान कर अन्य 
को नीच देखता है, उसको कुशल लोग ग्रन्थि कहते हैं। अतएव 
भिक्षु का कत्तव्य ' है कि वह दृष्टि-श्र ति-विचारशीलब्रत आदि. के 
चक्कर में न पड़े । संसार में इनके विषय में किसी मत की कल्पनां. 
न करे। अपने को अन्य के समान या श्रेष्ठ या नीच न सममे । जो 
अहंकार का परित्यागःकरके तृष्णा रहित होगया है, वह ज्ञान के 
चक्कर में भी नहीं पड़ता |. वह किसी दलका साथ नहीं देता है 
तथा वह किसी दृष्टि में नहीं पड्ता। जिसको लोक-परलोक में 
पुनर्जन्म की तृष्णा नहीं रहती, वह किसी धार्मिक बात में हइ आग्रह 
से आसक्त नहीं होता इत्यादि उपदेशों से प्रतीत होता दै कि उनका 
आग्रह किसी विशेष मत में नहीं था। ऐसे ही चूलवियूह-सुत्त ४० में 
भी कहा है कि किसी प्रकार का विवाद नहीं करना चाहिए। क्योंकि: 
ज्ञो किसी धारणा पर, स्थिति हो उसकी तुलना करता है, वह संसार 
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में विवाद करता है। जो सभी धारणाओं का परित्याग करता १ 
बह विवाद रूपी कलह नहीं करता । इसी प्रकार ४१ महावियूह 
सत्त में भी कहा है। किन्तु बुद्ध के अनुयायी तथा अन्य समी 
दार्शनिक प्रायः बुद्ध को अनात्मवादी बतलाते हें । वर्तमान समय 
में भी जो पुस्तकें या अनुवाद बौद्ध ग्रन्थ के निकल रहे हूँ, उसमें ऐसा 
ही भाव. व्यक्त किया जाता है। 
कुछ लोगों. का कथन है कि बुद्ध अनिश्चयवादी थे । यह व्याख्या 
आधुनिक, कुछ लोगों की है, इस विषय में कुछ लोग कहते हूँ कि बुद्ध 
आत्म विषयक प्रश्न अपने शिष्यों को नहीं करने देते थे। यदि कोई 
प्रश्न करता था तो वे मौन होजाते थे। उस मौन के ही अनेक अर्थ 
लगाये जाते हैं। कुछ लोगों का कथन है कि बुद्ध आत्मा में विश्वास 
नहीं करते थे। कुछ का कथन है कि उनको आत्मा का बोध ही 
नहीं था। कुछ 'का कथन है कि उनको निश्चय नहीं था, अथोत्‌ 
सन्देह था। कुछ लोग कहते हैं कि बुद्ध आत्मा को मानते थे, 
इसलिये उनका मत भावात्मक है, क्‍योंकि बुद्ध ने अनेक स्थल में 
अपने को अनात्मवादी कहने से इनकांर किया है । . अतएव वुद्ध 
आत्मा और ईश्वर दोनों की सत्ता स्वीकार करते थे, कुछ लोगों का 
यही मत है। बौद्ध मत पर लिखी हुई अंग्रेजी में उनकी पुस्तकों 
को देखना चाहिए। कुछ लोगों का कथन है. कि यदि वास्तव में 
बुद्ध आत्मा और इश्वर को मानते थे तो उनके सिद्धान्त के विषय 
में प्राचीन लेखकों में भ्रम क्यों हुआ ? बुद्ध के सिद्धान्त का खण्डन 
करने बाले तथा उनके अनुयायी दार्शनिक भी उनको आत्मा या 
ईश्वरवादी नहीं मानते हे, अतेएव उनका सिद्धान्त . निशचयात्मक्‌ 
नहीं था। उन्होंने बाह्य साधनों पर ही अधिक बल दिया है। 
आत्मा और ईएवर के विषय में कुळ नहीं कहा है, किन्तु यह मी | 
कथन ठीक नहीं। क्योंकि यदि.बुद्ध आत्मा तथा ईश्वर की स^ | 
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.को मानते होते तो उनके खण्डन करने चाले यदि असत्य कल्पना 
'करके खण्डन करते तो इस प्रकार से माना भी जा सकता है | क्योंकि 
'खण्डन करने वाले कहीं कहीं छल से भी काम लेते हैँ। किन्तु 
` उनके समस्त अनुयायी दार्शनिक उनके सिद्धान्त में आत्मा और 
-इश्वर को स्वीकार नहीं करते हैं। यदि यह मान भी लिया: जाय 
` के आत्मा को मानते थे तब भो स्थिर आत्मा. को उन्होंने स्वीकार 
: नहीं किया है और ईश्वर के विषय में तो कहीं कुछ भी नहीं कहा दै । 

यदि इश्वर को मानते होते तो उसके ध्यान आदि का उपदेश करते 
किन्तु उन्होंने कहीं भी इश्वर के ध्यान आदि का उपदेशा नहीं किया 
है। अतएव बुद्ध इश्वर को मानते थे यह नहीं कहा जा सकता दै । 
यदि बुद्ध आत्मा या ईश्वर को मानते होते तो उनके समकालीन 
तथा उन्हीं के शिष्य, नागसेन मिलिन्द प्रश्‍न की रचना करने वाले 
अनात्मवाद को क्यों सिद्ध करते? नागाजु न, असंग, वसुबन्धु, 
दिग्नाग, धर्मकीर्ति, धर्मोत्तर, शान्ति रक्षित, ज्ञान आशय, और शए 
श्रीभद्र आदि सभी ने बुद्ध के सिद्धान्त को अनात्मवादी ही माना है.। 
बुद्ध के विरोधी अक्षपाद, वादरायण, वात्त्यायन, उद्योत कर, कुमा रिल, 
वाचस्पति, उदयन, शंकराचाय्य, रामानुजाचाय्ये, निम्वाकोचाय्ये 
आदि ने भी बुद्ध को अनीश्वर तथा अनात्मवादी दी माना है 
- वर्तमान समय में भी बुद्धमतानुयायी अपने आपकों अनात्मवादी 
'त्था अनीश्वरवादी ही मानते दै! बुद्ध वेदादि का प्रमाण 
:नहीं सानते वे अपने अनुभव पर ही: अधिक बल 
-देते हैं। अन्य किसी के बचन को भी सवया, प्रमाण नही 
मानते | यद्यपि उन्होंने प्रमाणों ` के ` विषय में कुछ विचार. नहीं 
“किया है तथापि उनके उपदेशों में कहीं भी अन्य प्रमाण की झलक 
- नहीं मिलती । इसी कारण उनके अनुयायी दार्शनिक प्रत्यक्ष और 
` अनुमान दो. ही प्रमाण मानते है. .. १ कै 
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क्कि को माना है तथा उसका नाम निवोण : रक / 

ट निर्वाण छ सिव ती अथोत्‌ संसार का शो 
अनादि प्रवाह चला आरहा है उसका समाप्त हो जाना । कुछ लोग 
. :निवोण का अर्थ भावःत्मक करते हैँ किन्तु जब बुद्ध के मत में को! 
नित्य आत्मा नहीं तो.-निओोण भावात्मक के ते दो सकता -है। किन्नु 
“उस निवोण को नित्य माना है, अर्थात्‌ जिसको निर्वाण की प्राप्ति हो- 
'गई है उसका पुनर्जन्म होता ्रैंनदी)उस निर्वाण की प्राप्ति का सांधन 
'सत्य श्रद्धा, सत्यंसक्रल्प, सत्यत्राणी, सत्यजीवन, सत्य प्रयत्न, 
'सत्य विचार और सत्य ध्यान है। यह सब अपने आप करने से 
पराप्त होता है, किसी के आर्श वाद से नहीं। अब वुद्ध के अनुयायियों 
'के. मतभेदों को दिखल.ते हैं, कालान्तर में बोद्धमत में अनेक मतभेद 
. होंगये, सभी लोग अपने अपने मत के अनुसार ही बुद्ध वचनां 
"का अर्थ लगाने लगे। हम को तो दार्शनिक ही मतभेद दिखलाना 
है, उनके चार मत संसार में प्रसिद्ध हैं। उनका नाम इस प्रकार 
है; “सौत्रान्तिक, बैभाषिक, योगांचार ओर माध्यमिक”, सौत्रान्तिक 
तथा वैभाषिक में अधिक भेद नहीं है, इन दोनों को सब स्तित्ववादी 
' कदा जाता है, ये प्रत्यक्ष तथा अनुमान प्रमाण को मानते है। 
'वेभाषिक के मत में. समस्त. विश्व परस्पर निरपेक्त अनन्त 
'स्वलक्तण का समुदाय है: और वह स्वलक्षण अपने ही समान है, उसका 
वर्णन भी उप्तीके समान है दो लक्षण का एक सा वणन नदी ह 
सकता । इनके .मत में प ए के. बने हुए स्वलक्षण दै | 
इनके मत में प्रथिची, जल, तेज ये चार तस्त हैं । इनके मत में परमाए 
का प्रत्यक्ष नहीं होता तथा ढ्वयणुक च्यणुकादि भै नहीं मानते 

'संसार के सब पदार्थ भूत या भौतिक है, अथवा चित्त चेतत है । 


'मत में आता को नहीं स्वीकार किया गया है बाह्य पदार्थों का संर: 


` चित्त मै पड़ता दै। उस्री से उनका विज्ञान होता दै, ये सब पर्ल 
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' प्रमाण से माने जाते हैं ओर सभी पदार्थे क्षणिक हैं। सौत्रान्तिक 
बाह्य पदाथे को अनुमेय ओर क्षणिक मानते हैं । 
योगाचार के सिद्धान्त को मानने वालों का मत है कि बाह 
| `स कोई पदार्थ नहीं सब विज्ञान ही विज्ञान है, विज्ञान ही बाह्याभ्यन्तर 
' रूप से प्रतीत होता है । सौत्रान्तिक तो वाह्य पदार्थों को अनमैय 
बतलाते हैं. क्योंकि जो मानसिक आकृति या विज्ञान का प्रत्यक्ष 
होता दै; उसके लिए वाह्य कारण अवश्य होना चाहिए । यदि बाह्य 
' कारण नहीं माना जायगा तो किसका विज्ञान होगा, बिना वाह्य 
- वस्तु के मन पर संस्कार केसे पड़ सकता है। अतएव मन में अनेक 
पदार्थों के संस्कार के कारण जो अनेक वस्तुओं का विज्ञान है उसको 
देख कर ही वाह पदार्थों का अनुमान किया जाता है, उनका प्रत्यक्ष 
नहीं होता है । क्योंकि प्रत्यक्ष तो विज्ञान का ही होता है। विज्ञान-- 
वादी योगाचार वाह्य पदार्थ की सत्ता स्वीकार नहीं करते.। उनका 
कथन है कि जब बाह्य पदार्थों का प्रत्यक्ष नहीं होता तो उनकी सत्ता 
- स्वीकार करने की आवश्यकता ही क्या है! एक विज्ञान के कारण 
दूसरे विज्ञान हो सकते है, एक क्षणिक विज्ञान अन्य क्षणिक विज्ञान 
' को उत्पन्न कर.नष्ट दो जाता हे, इन विज्ञानों का प्रवाह चलता रहता 
है। यदि सब कुछ विज्ञान मात्र ही है तो बाह्य पदार्थ क्‍यों प्रतीत 
' होते हे ? विज्ञान तो द्रष्टा के भीतर होते हैँ वह विज्ञान सन्तति ही ` 
द्रष्टा या आत्मा है | तो सब पदार्थ मुझमें हैं या में ही सब कुछ हूँ ऐसा 
: अनुभव होना चाहिये, किन्तु ऐसा होता नहीं । यह पदार्थ मुझसे भिन्न 
` हैं और वाह्य है ऐसा अनुभव दोता दै |: इस पर विज्ञान वादी कहते 
' हैं कि जैसे स्वप्न में अनेक पदार्थ प्रतीत होते हूँ किन्तु बे द्रष्टा से भिन्न 
“नही हैं । स्वप्न में वाहर या भीतर सभी कुछ कल्पित है, ऐसे यह जगत 
मो विज्ञान मात्र है। विज्ञान से अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं है 
. इसी को आत्मख्याति कहते; दे. । "ख्याति. का वणन आगे 
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दर्शन सिद्धान्त के अन्त में करेंगे | इन विज्ञान वादियाँ सं भी | 
है किन्तु उनका वर्णन हम यद्वा नहीं करेंगे जो इन बातों को. विस्तार 
से देखना चाहें उनको मूल. ग्रन्थों. में देखना चाहिए । . वेभापिक 
तथा सौत्रान्तिक के सिद्धान्तो को जानने के लिए संगभन्र,. वसुबन्धु । 
का अभिधर्सकोश देखना चाहिए.। योगाचार के विज्ञानवाद को 
-सममने के लिए। असङ्गे, वसुवन्धुः दिङनाग, धम, कीति तथा 
“शान्त रक्षित के अन्थों को देखना चाहिये । | 
- „ ? लङ्कावतार नामक सूत्र में भी इसी सिद्धन्त का प्रतिपादन है। 
अब माध्यमिक के शुन्यवाद का सिद्धान्त कुछ दिखलाते हैं, बेभाषिक 
के सिद्धान्त में वाह्म और आभ्यन्तर के सभी पदार्थ है ओर चशिक 
हैं। सौत्रान्तिक वाझ पदार्थों को प्रत्यक्ष न मान कर अनुमेय मानते 
हैं। योगाचार विज्ञानवादी वाह्य पदा न स्वीकार करके सबको 
आभ्यन्तर और क्षणिक मानते हैं। शूत्यत्रादी माध्यमिक का कथन दै 
कि न वाझ न आभ्यन्तर पदाथ हैं किन्तु सव शून्य है। इस 
'शून्यवाद के प्रवतेक नागाजु न. है, इनके बताये अन्थों का नाम है 
४१ मध्यम कारिका, २ युक्ति पष्ठिका, ३ प्रमाण विध्बंसन, ४ उपाय- 
कौशल्य, ५ विग्रह व्यावर्तनी |? शून्यता का अर्थ नागाजुन ने 
प्रतीत्य समुत्पाद किया है। अभिप्राय यह है कि विश्व और उसकी 
समस्त जड़-वेतन वस्तुये शून्य हैं, कोई भी स्थिर अचल तत्व नहीं 
है, सभी शून्य है। यदि कहा जॉय कि शून्यबाद ठीक नहीं दै 
क्योंकि जो युकिंयाँ शब्दों के द्वारा शून्यवाद को सिद्ध करने के लिये 
.दी जाती हैं वह भी शून्य हैँ । ' जब युक्तियाँ ही शूल्ये हैं. तो शत | 
युक्तियों से शून्य की सिद्धि कैसे होगी तथा श्य को. सिद्ध कले | 
“वाला व्यक्ति भी शून्य है तो शून्य को सिद्ध करने वाले . के. अभाव | 
-से-भी. शून्य सिद्ध नहीं होता ? यदि युक्ति तथा. युक्ति देने बाले की | 
- शून्य न'माना जाय तो सब शुन्य दै; यहद प्रतिज्ञा भङ्ग दोषी है! | 
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अतएव सभी भाव वास्तविक है । यह अच्छा है, यह बुरा है, इसको 
सभी लोग स्वीकार करते है, जो है नहीं उसका नाम भी नहीं दै । 
अतएव वास्तविकता का प्रतिषेध युक्ति से सिद्ध नहीं होता और 

. प्रतिषेध्य को भी नहीं सिद्ध किया जा सकता है ।. इसका उत्तर यह 
है कि सभी भावों की शून्यता है। क्योंकि विश्व की अवास्तविकता 
का स्वीकार करना शून्यता: के सिद्धान्त के विरुद्ध नहीं है, अतएव 
प्रतिज्ञा के विरुद्ध नहीं है । 
जिन प्रमाणां से भावों की वास्तविकता सिद्ध की जा सकती 
है, उन्हीं प्रमाणां को सिद्ध नहीं किया जा सकता | अन्य प्रमाण से 
भी उनकी सिद्धि नहीं हो सकती, उनको सिद्ध करने के लिये अन्य. 
प्रमाणां की अपेक्षा होगी इस प्रकार अनवस्था दोष होगा । स्वर्यं 
अपने आप प्रमाणां की सिद्धि भी नहीं हो सकती? यदि प्रमाण 
स्वयं सिद्ध है तो प्रमेय भी स्वयं सिद्ध है । प्रमेय से भी प्रमाण की 
सिद्धि नहीं होसकती क्योंकि जो प्रमेय है वह प्रमाण को कैसे सिद्धकर : 
सकता है ९ जब प्रमाण-प्रमेय सिद्ध नहीं तो प्रमाता भी सिद्ध नहीं । - 
अतएच भावों की शून्यता सत्य है, यह अच्छे-बुरे भेद के विरुद्ध भी 
नहीं है । क्योंकि अच्छा बुरा भी प्रतीत्य समुत्पाद से है। यदि उनको 
अचल--सत्य माना जाय तो उनकी निवृत्ति नहीं होगी। ऐसे ही 
शुन्यता होने पर नाम नहीं होगा, यह कथनःभी ठीक नहीं । क्योंकि. 
नाम भी असत्य ही है और सत्‌ का ही नाम होता है असत का नहीं | 
ऐसा कोई नियम नहीं है, जैसे प्रतिषेध नहीं सिद्ध किया जा सकता: 
है. ऐसे ही अप्रतिषेध भी नहीं सिद्ध किया जा सकता है ।. क्योंकि 
उसके - लिये भी प्रमाणं की आवश्यकता होगी प्रमाण की सिद्धि हो 
नहीं सकती, अतएव सब शून्य है ॥ इस प्रकार अनेक युंक्तियों से 
शून्य को .सिद्ध किया- दै, - इसी कः असतस्याति भी कहते है. 
बिस्तार से देखने के लिये सूल अन्थों.का ही अध्ययन करना, चाहिए | 
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इस प्रकार बौद्धमत में चार प्रकार का भेद होया अब भी इसी | 
के अनुयायी बौद्ध हैं । कुछ लोगों. का कथन दै कि बुद्ध के वास्तविक 
सिद्धान्त को न समझ कर ही इन दार्शनिकों: मे. मतभेद हुआ है, तो 
प्रश्त होता है. कि न समझने का देतु क्या था? यदि कदा जाय: 
कि इनकी बुद्धि ठीक नहीं थी, तो यहद कैसे कहा जा सकता है। 
वास्तव में घु. का उपदेश ही मतभेद का कारण हुआ है, उन्होने: 
` कोई निश्चित उपदेश दिया नहीं, उनके बचनों के अभिप्राय को अनेक 
प्रकार से लगाया गया है । यह सब बुद्धिमानों की बुद्धि का बैभव है, 
- वे-जो चाहें सिद्ध कर सकते हें । उपसंहार में हम सब का तासय्य 
लिखेंगे, इंसके आगे जैन दर्शन का वर्णन करेंगे ॥ इत्ति॥ . 
॥ ४४ ॥ जैन दशनः सिद्धान्त ॥ - 
जैन लोग अपने मत को ऋषभदेव के द्वारा चलाया हुआ 

मानते हैं, उनके अनन्तर ओर भी कई तीर्थङ्कर हुए हैं। महावीर ने 
इस मत का विशेष प्रचार किया है। ' महाबीर को बचपन में वधमान 

नाम से कहा जाता था। जैनमतं में भी व्यावहारिक धम में कुठ 

मतभेद हैं किन्तु हमको तो दर्शन सिद्धान्त का. वणुन करना है 

इसलिये व्यावहारिक धर्म के मंतभेदों का उल्लेख नहीं कर रहे है। 
जैनियों में प्रथम किसी ग्रन्थ का लेख नहीं था। उनके तीर्थड्करं के 
उपदेश मौखिक हुआ करते थे, महाबीर ने भी कोई ग्रन्थ नहीं | 
लिखा है। उनके उपदेश सुनकर ही कण्ठ किये जाते थे । बहुत दिगो 
के अनन्तर उन उपदेशों को. लेख वद्ध किया गया दै । जैनों के बहुत 
से अन्य हे, किन्तु दर्शन शास्त्र सन्बन्धी प्रथम ग्रन्थ उमास्वातिका | 
बंन्नाया हुआ तत्वाधिगम सूत्र है, .इंसको श्वेताम्बर तथा दिर 
दोनों मनते: हैं। अकतंक्र का राज़वार्तिक, स्वामी विद्यानन्द क | 
` श्लॉकवा तक और समंन्‍्तमंद्रं रचित आप्त मीमांसा नामक ग्रन्थ त | 
'है1 जैन दर्शन में दो से लेकर नव तकः तत्वों का भेद दै! यथा | 
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“दोतत्व-जीव और अजीव । पॉचतत्व-जीव, अजीव, आकाश, धर्म, 
पुदूगल । साततत्व-जीव, अजीव, आखव, वन्ध, संवर, निर्जर, तथा 
मोक्ष । नवतस्व-जीत्र, अजीव, आखत, बँध, संवर, निजर, मोक्ष, 
पुण्य ओर अपुण्य।? और पाँच अस्तिकाय भी मानते हे (१ जीव, 
` ९ आकाश, ३ धमं, ४ अधमे, ५ ओरपुद्गल ।? 
जीव का स्वरूप जनमत में विचित्र माना. ग्या है । उनके मत 

से.जीव का कोई परिखमा नहीं । जैसा शरीर होता हे वैसा ही जीव - 
घटता-बढ़ता रहता है, चींटी के शरीर में चींटी के बराबर और हाथी 
के शरीर में हाथी के समान हो जाता है, अथोत्‌ जीव संकोच ओर 
विकाश शील है । तब भी जीव को नित्य माना गया है। जीव का 
प्रत्यक्ष नहीं होता किन्तु चेतन्यादि गुणों से उसका अनुमान होता है, 
वह जीव अनन्त है और उसका मुख्य गुण चैतन्य है। मुक्तावस्था 
में जोव के अनन्त ज्ञान ओर अनन्त दशन अभिव्यक्त होते हे उसकी 
शक्ति भी अनन्त होती है और उसी मुक्त जीव को इश्वर कहते हैं। ' 
जैनमत में जीव की बहुत सी श्रेणियाँ है। कुछ एकन्द्रिय बाले हैं 
कुंछ दो, तीन, चार ओर पाँच इन्द्रिय .बाले है. । प्रथिवी-जल-वायु 
और खनिज पदार्थ धातुओं मे भी जीव हैं। त्याग-तप आदिं से 
. जिनके कर्म कां आवरण नष्ट होगया है, वे मुक्त जीव कहे जाते दे । 
चैतन्य से अतिरिक्त को अजीव कहते हैं, उनके चार भेद है “र्म, 
अधम, पुमूहल और आकाश |! कुळ लोग काल को भी इससे: जो इते 
हैं, उससे पाँच हो जाते हैँ। आकाश को छोड़कर अन्य .कोः 
अस्तिकाय कंदते हैं “अस्तिकाय”, शब्द जैनियां का पारिभाषिक दै। 
सावयव और सत्‌ पदार्थ को अस्तिकाय कहते हैँ। आकाश तिरवयवं 
पंदाथं होने से सत्‌ दै किन्तु उसको अस्तिकाय नहीं कहते हे । 

| आकाश-अंबकाश को देने वाला है, वह सर्वत्र व्यापक है । 
[ भम-अघंस शब्द से जैन लोग पुण्यपापं का ग्रहण न ही करेंते है 
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्रिन्तु जो सब प्रकार की गति आर उन्नति कः हेतु है बह धम है । तथा 
वह सर्वत्र, व्यापक है, जो सब वस्तुओं की :स्थिति का कारण है | 
अधर्म है । पुदूगल भौतिक तत्व का नाम है। पुद्गल में स्पर्श 
रस-वर्ण तीन गुण होते हैं, इसके दो भेद है। अणु पुद्गल और 
स्कंध पुदूगल । जिपका कोई विभांग न होसके जो. सबसे सूक्ष्म है 
वह. अणु. पुद्गल है. ओर अनेक परमाणुओं के संघात को 
स्कंध पुदूगल कहते हैँ । जीव और कर्म परमाणुओं की गति को 
आस्रव कहते है । जीव और कम के संयोग को बन्ध, कहते है तथा 
आस्व के प्रवाह को रोक देने को संवर कहते हैं, धीरे धीरे कर्म 
परमःणुओं क जीव से छूटने को निजर कहते हैं । कम पुद्गल से 
छूटने का नोम मोक्ष है, जिससे जीव का. स्वाभाविक प्रकाशमय . 
स्वरूप ढक जाता है उसको प।प कहते हैं। जीव को मुक्ति की ओर 
ले जाने वाले कर्म पुण्य कहे जाते हैं। आखत भत्र का हेतु है, 
संवर मोक्ष का कारण है, यह महावीर की मुख्य शिक्षा है। 
अन्य इसीक विस्तार हे. । सम्यक्‌ दशन-ज्ञान-चरित्र मुक्ति के मागं हैं। 
लैनमत में ज्ञान कहते है स्याद्वाद या अनेकान्तवाद को सत्य रूप से 
निश्चय करना। तीर्थङ्कराँ के बचनों में विश्वास को श्रद्धा कहते है, 
सदाचार या शील को चरित्र कहते हैँ। अहिंसा, सत्य, चोरी न 
करना, ब्रह्मचर्यं ओर अपरिग्रह ये चरित्र हैं, इनका पूर्ण रीति से 
पालन गृहस्थ नहीं कर सकता तब भी उसको यथाशक्ति पालन करना 
चाहिए। किन्तु संन्यासी को पूण रीति. से पालत करने का. नियम 
है। -जैनमत में ईश्वर को नहीं स्वीकार किया गया है, उनके सत में: 
यह सृष्टि किसी की भी बनाई नहीं है | अनादि काल से ऐसे ही चली 
आती दै; अतएव उसकी .रचनाके लिये ईश्व्रकी आवश्यकता नहीं है। 
' . . जैनदर्शन का मुख्य दाशनिक सिद्धान्त स्याद्वाद है । स्याद 
के समझने के लिये सप्तभङ्गी न्याय है, यथा--“१ स्यादस्ति (शायद है) 









~ 
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२ स्यान्नास्ति ( शायद नहीं है), ३ स्यादस्ति नास्ति च 
( शायद है य़ा नहीं है), ४ स्यादवक्तव्यः ( शायद अवक्तव्य है.) 
५ स्यादस्ति चावक्तव्यः ( शायद है और अवक्तव्य है), ६ 
| स्याज्ञास्ति चावक्तव्यः ( शायद नहीं है और अवक्तव्य है), ७ 
स्यादस्ति च नास्तिचावक्तव्य: (शायद है, नहीं है ओर अवक्तव्य है) ।?? 
इन्हीं न्यायो से संसार के समस्त पदाथाँ को सिद्ध करते हें । इन 
सबका विस्तार जैनद््शन सम्वन्धी मन्यां में ही देखना चाहिए। इस 
प्रकार आस्तिक तथा नास्तिक दर्शना का सिद्धान्त संक्षेप में वर्णन 
किया है । इसके अनन्तर पाणिनीय दर्शन का वर्णन करेंगे। 
क्योंकि संसार में सब से प्राचीन भाषा संस्कृत है । उसके व्याकरण 
की रचना करने वाले मुख्य ऋषि पाणिनि हैँ। अतएव उनके दर्शन 
सिद्धान्त को जानना आवश्यक है। ॥ इति ॥ 
॥ पाणिनि दशंन॥ | 
प्रकृति प्रत्यय का विभाग व्याकरण शाख में प्रतिपादित है । 
बिना व्याकरण शास्त्र के अध्ययन किये शब्द के तत्व का बोध नहीं 
होता । संसार में नाना प्रकार के शब्द हैं .ओर उनके अथ भी नाना 
प्रकार के हैं। किंन्तु शब्द का वास्तबिक स्वरूप क्या हे ? इसका 
विचार करना चाहिये । व्याकरण शास्त्र में शब्द को स्फोट रूप माना 
है, बह शब्द. निरवयव नित्य ब्रह्म ही है। जैसा कि कहा है-- 
“अनादि निधन ब्रह्म शब्द तत्वंतदक्षरम । 
विवर्ततेडर्थ भावेन प्रक्रियो जगतो यतः ॥!? वाक्यपदी १-१ 
अनादि निधन ज्रह्मअक्षर शब्द तत्व है वह अथे भाव 
से विवर्त होता है, जिससे जगत्‌ की प्रक्रिया है। यदि 
जाय कि स्फोट. स्वरूप शब्द नित्य नहीं: है. क्‍योंकि इससें 
` कोई प्रमाण नहीं है। तो इसमें प्रत्यक्ष ही प्रमाण है, जैसे 
` “गो? यह एक पद है और नाना बर्ण से अतिरिक्त एक, पद को 


श्र 








CC-0. Mumukshu Bhavan Collection, 0114 0020 सा Collection. Digitized by 6(22110100117 





(` २२६ ) 
2020 त त त. 
अवगति को प्रत्यक्ष सब को है । बिना बाधक के, पद के | 
को मिथ्या नहीं कहा जा सकता। पदार्थ की प्रतीति के अन्यथा 
अनुपपत्ति से भी स्फोट मानना चा हिए। यदि कहा जाय कि जा 
दी प्रतीति वर्णों से ही होती है। तो नहीं कह सकते क्योंकि यदि ' 
वर्ण मिलकर अर्थ को बतलाते हैँ तो क्षणिक वणां का मिलना 
'ही नही हो सकता है। यदि कहा जाय कि बण नित्य हैं, 
तो उत्पन्न होने से वणँ की नित्यता सिद्ध नहीं होती । क्योंकि संसार 
भें जो उत्पन्न होता दै वह अनित्य ही होता है तथा प्रत्यक वर्ण भी 
अर्थ का प्रत्यायक नहीं होसकता । क्योंकि यह असम्भव हे, अतएव 
वर्णा का वाचकत्व अनुपपन्न होने से जिसके बल से थे की 
्रतिपत्ति होती है, तरह स्फोट है। “वर्ण से र अतिरिक्त वणं से 
अभिव्यङ्गय अथ का प्रत्यायक नित्य शाब्द स्फोट है, ऐसा शब्द तत्वको 
जानने वाले कहते हैं। जैसा कि पतञ्जलि ने महाभाष्य में कहा है-- 
५ अथ गौरित्यत्र £शब्दोयेनोचरितेनसास्ना । 
लाङ्ग,लककुद खुर विषाणानां ंग्रत्ययो भवति स शब्दः पडी 

पा० मह/० ए० १ प० ६॥ अथात गोपदार्थ रु प्रतीयमान मांसपिर्डा 
नील, पीत, स्पन्दन और सामान्यादि के मध्य में कोन सा शब्द है ! 
ऐसा प्रश्न होने पर उत्तर देते हुँ कि जिसके उच्चारण से ॥ 
लाङ्ग,ल; खुर, कुद ओर विषाणादि सभी का बोध होता दै वह 
शब्द है, वह निरबयब नित्य स्फोदःरूप है। उसीसे अर्थ की प्रतीति 
होती है। वास्तव में परमर्थ संवित्‌ सत्ता लक्षण जाति ही सव 
शब्दों का अथ है। यदि कहा जाय कि सत्ता ही सब शब्दों 2 
अर्थ है तो सब शब्दी की पयोयताः होगी, ऐसा नहीं कहा जा प | 

: क्योंकि जैसे नील, लोहित, पीतं आदि उपरञ्जक द्रब्य क भेद है 
` स्फटिकमणि अनेक प्रकारः की प्रतीत होती है तथा सम्बन्धि क ता | 
से सत्ता की भी उसी २रूप से प्रतीति होती है। गोसत्तादि | 
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गोत्वादि भेद निबन्धन व्यवहार वेलक्षण्य उपपन्न होता है, जैसा 
कि कहा है । ॒ 


“स्फाटिकं विमलं दरव्यं यथा युक्त' पृथक्‌ पृथक्‌, नील 
लो हितं पी ताद्येस्त दूपर्णमु पलभ्यते। सम्पन्धि भदात्सत्त व भिद्यमाना 
गवाईिषु, जातिरित्युच्यते तस्यां सवे शब्दा व्यवस्थिता । तां 
प्रातिपदिकार्थं च धालथ च प्रचक्षते । सा नित्या सा महानात्मा 
तामाहुस्त्वतलादयः ॥” ` अर्थात्‌ जैसे स्फटिक निर्मल द्रव्य है। 
नील, लोहित और पीतादि से पथक्‌ प्रथक्‌ युक्त हुआ उन्हीं २ के 
वणं का प्रतीत होता है। वैसे सम्बन्धी के भेद से'सत्ता ही भिन्नता 
को प्राप्त होती हुई जाति कही जाती है, उसीमें सच शब्द व्यव स्थित हं। 
उसको प्रातिपदिकार्थं और थात्वथ कहते हें । वह नित्य है, महान 
आत्मा है, तथा उसीको त्वतल आदि कहते हैँ । अभिप्राय यह है कि गो- 
अश्वादि सं सत्ता ही जाति है।. गोत्वादि अपर सामान्य परमार्थ 
से महासामान्य भिन्न नहीं है। गोत्वादि उपाधि के कारण भिन्न 
प्रतीत होती है ओर प्रातिपदिकाथ सत्ता है ऐसा प्रसिद्ध है, भाववचन 
धातु है इस पक्ष में सत्ता ही धात्वर्थ है। क्योंकि भाव सत्ता ही है, 
क्रिया चन धातु है इस पक्ष में भी “जातिमन्ये क्रियामाहुरनेक 
ब्यक्ति चतं नीम्‌ 14 अनेक व्यक्तियों म रहने वाली जातिको ही 
अन्य लोग क्रिया कहते है इस क्रिया के समुद्देश में क्रिया का जाति 
रूपत्व प्रतिपादन करने से धात्वर्थ सत्ता होती ही है, ' तस्यभावः 
त्वतलौ |” पा० सू० ५-१-११६॥ इस पाणिनि सूत्र से भावार्थ 
में त्व और तल प्रत्यय के विधान होने से सत्ता वाचित्व युक्त दै, वह 
` सत्ता उद्य-अस्त से रहित होने से नित्य दै। देश-काल-बस्तु 
परिच्छेद से रहित होने से महान्‌ आतमा कही जाती है, द्रव्यपदार्थ- 
` बादियों के न्याय में भी संवित्‌ लक्षण तत्व ही सब शब्दों 

का अर्थ है, यह सम्बन्ध समुद्देश में समर्थन किया है। यथा-- 


“९! 
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“त्यं वस्तु तदाकारेरसत्येरव धाव्यते । ` 
असत्योपाधिमिः शब्देः सत्यमेवाभिधीयते । 
अध्र वेण निमित्तेन देवदत्तगह्यथा । ` 
गहीतं गृह शब्देन शुद्धमेवामिधीयते ॥”? ` 
तदाकार असत्य से सत्य वस्तु का निश्चय होता है, असत्य 
“उपाधि शब्द से सत्य कहा जाता हैँ। अन्नुवकाकादि निमित्त से 
देवदत्त का गृह, गृहीत होता है। अतएव. सत्य इय (जाति एवं 
द्रव्य) मानने पर भी सब शब्दों का अथ परन्रह्वा ही हे यह सिद्ध 
हुआ । जैसा कि कहा दै:-- 
“तस्माच्छक्ति विभागेन सत्यःसवं; सदात्मकः । 
एकोऽथ शब्दवाच्यत्वे वहुरूपः प्रकाशते ॥” ` 
अतः तिस कारणः सत्य सब सदात्मक एक अथे शक्ति विभाग 
से शब्दवाच्यत्व होने पर बहुत रूप होता हुआ प्रकाशित होता 
है। सत्य स्वरूप को भी: हरि ने सम्बन्ध समुद्दश में कहा है-- 
«सुत्र दरष्टा दृश्य च दशन चा विक्हिपितम्‌ । 
तस्योवार्थस्य सत्यत्वमाहुस्व्ृध्यन्त वेदिनः ॥” 
जिसमें द्रष्टा, दृश्य और दर्शन .कल्पित नहीं है, उसी अथ का 
` सत्यत्व वेदान्त के जानने वाले कहते हैं। द्रव्य समुद्देश्य में भो 
_ कहा है कि ` 
“विकारों पगमे सत्यं सुवण कण्डल यथा । 
विकारापंगमो यत्र तामाहुः प्रकृतिं पराम्‌ | 
विकार के युक्त होने पर जैसे सुवर्गा कुण्डल रूप हो जाता दै 
जिसमें विकार का अपरम (दूर) हो गया है उसको परा प्रकृति | 
-हैं। अभ्युपगत अद्वितीयत्व के निवोह के लिये वाच्य-वाचक * | 
... अविभाग दिखलाया है, | 
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“वाच्या सा सर्वे शब्दानां शब्दाच न प्रथकततः । 

अप्रथक्त्वेडपिसंवन्धस्तयो जीवात्मनोरिव ॥” 

वह परा प्रकृति सव शब्दों का वांच्य है, इस कारण 
शब्द से प्रथक्‌ नहीं है। अप्रथक्‌ होने पर भी जीव और आत्मा 
के समान वाच्य-वाचक का सम्बन्ध है, अभिप्राय यह है कि अविद्या 
के हारा अनेक उपाधि से अनेक प्रकार का प्रतीत होने वालां 
ब्रह्म ही उन उन शब्दों का अर्थ है, जितनां भी वाच्य-बाचक 
रूप प्रपञ्च है, वह सव त्रंझ में कल्पित ` -है। अतएव शब्द 
ओर अर्थ सं कोई भेद नहीं सभी ब्रह्मरूप है, यह पाणिनि का 
मत है । संक्षेप में इसको दिखलाया है, विस्तार से देखने के लिये 
व्याकरण शास्त्र के ग्रन्थों को देखना चाहिये। 

इस प्रकार हमंने न्यायदर्शनसिद्धान्त से प्रारम्भ करके 
पाणिनि दर्शन सिद्धान्त तक संक्षेप में भारतीय दर्शनों के सिद्धान्त 
का वर्णन किया है। दर्शनकार अपने विचार को निर्भयता के साथ | 
प्रकट करते हैं, उन्होंने जो साक्षात्कार किया है. उसी को सिद्ध करते 
हैं। वास्तव में जो दर्शनकारों का वाद है बह भी परमात्मा का ही 
रूप है, जैसा कि मीता में लिखा है कि 'बादःप्रवदतामहम्‌ 1९०३२0 
श्रीमद्भागवत में कहां है “प्रिकट्प, ख्याति वादिनाम ।” 
ख्यातिवादियों का विकल्प में हुँ । अतएव जो कुछ पूवपक्ष या उत्तर पक्ष 
रूप में कहा-सुना जाता है. वह सब ही एक तत्व है, कुळ भी भेद नहीं 
उस निर्विकल्प ब्रह्मतत्व में अनेकों प्रकार की कल्पनायें होती इ । 
जिसके मन में जो सिद्धान्त रूढ हो गया, उसको वही प्रतीत होता है 
और उसी के अनुसार उसको फल. मिलता है। किस .दर्शन का 
सिद्धान्त सत्य है और किसका असत्य है? यह निर्णय करना कठिन है। 
क्योंकि सभी अपने अपने. पक्ष को अनेक युक्तियों से पुष्ट करते है। 
यदि कहा जाय कि जिसकी युक्ति. उत्तम हो. उसको ही सत्य मानना 
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चाहिये । किन्तु युक्ति की उत्तमता को ही कौन निर्णय कर ? यदि कहा 
जाय मध्यस्थ, तो. मध्यस्थः किसकी बनाया जाय |. यदि-कहा जाय कि 
उसे जो किसी. का पक्ष न लेता हो, तो आज तक ऐसा कोई मनुष्य 
हुआ ही नहीं कि जिसका कोई पक्ष न दो, क्योंकि. किसी न. किसी 
सिद्धान्त का अभिनिवेश मनुष्य की वुद्धि मं होता ही है। जिसकी 
बुद्धि में जिस सिद्धान्त का अभिनिवेश होता है, उसी को वह उत्तम 
मानता है । अतएव आज तक संसार में एक सिद्धान्त की स्थापना 
नहीं; हुई । - जो कोई एक सिद्धान्त की स्थापना के लिये प्रयत्न करता है,. 
उसका भी तो सिद्धान्त एक सिद्धान्त ही है। कुछ लोग कहा करते है 
कि हम. सब दर्शनों का समन्वय. करते है। किन्तु: समन्वय भी 
तो एक सिद्धान्त ही है । कोई मनुष्य सबका समन्वय अद्वैत में करता 
है.कोई होत में, कोई विशिष्टा देत में, कोई द्वैताडे त में, कोई शुद्धाद्वेत 
में, इस. प्रकार अपने: अपने सिद्धान्तानुसार ही समन्वय करने वाले 
भी दर्शनों का समन्वय करते हैं। अतएव जो जिस प्रकार मानता हे 
उसको उसी में रढ़ होना चाहिये; तभी शान्ति की प्राप्ति होगी । इसके 
अनन्तर संसारः के. अन्यः दार्शनिकों का भी सिद्धान्त संक्षेप में 
“लिखेंगे. और अन्त में सबका उपसंहार करेगें। ॥ इति ॥ 

॥ अन्यदेशीय- दशन सिद्धान्त ॥ 

जैसे भारतवर्ष में अनेक दार्शनिक हो गये हैं, वेसे ही अन्य 
देशों में मी हुए हैं, उनके देशों की भाषाओं में उनके दर्शन के 
सिद्धान्त वर्णित हैं। बतंमान समय में भी अनेक दार्शनिक सिद्धान्त 
वर्णन किए जा रहे हैं, उनका हम संक्षेप में बर्णन करते है 
विस्तार से तो उन्हीं के मंथो में देखना चाहिए। हमको उनकी भाषा 
का ज्ञान नहीं है, अतएव उनका मुख्य सिद्धान्त क्या था ? यह हम 
निश्चित रूप से कह. नहीं; सकते, तथापि. उनका अन्थानुवाद जो 
हिन्दी भाषा में हमको समुपलब्ध है, उसी के अनुसार हम लिखेंगे। 
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अन्य देशों में भी दर्शन शास्त्र विशेषकर यूनान में ही प्रथम 
प्रादुभोव हुआ ऐसा बताया जाता दै,अतएव हम वहाँ के ही दर्शन क्रम 
से लिखते हैं । युनिक दार्शनिक तत्वजिज्ञासु कहे जाते हूँ; उनमें “थेलः 
नामक दार्शनिकका सिद्धान्त है कि पानीही प्रथमतत्व है;“अनिक्सिमन्दर” 
भूतो से उनके मूलतत्व को सूक्ष्म मानता है | उसने उस सूक्ष्म का नाम 
अनिश्चत और अन्त रक्खा था। इन्हीं से वायु, पानी और मिट्टी 
की उत्पत्ति मानी है अथोत्‌ इन्ही को मूल तत्व कहा है । अनक्सिमन 
भी पानी को ही मूल तरव मानता था । इनके पश्चात्‌ 'पोथागोरस' हुआ 
यह आकृति को ही सूल तत्व मानता था, “पीथागोरस” गणित का 
ज्ञाता था। अतएव वह आकृति के प्रकट करने का हेतु संख्या को 
मानता था, उसका सिद्धान्त संख्या ब्रह्म के नाम से प्रसिद्ध हुआ | 
'कसेनोफेन? का सिद्धान्त है कि एक महान्‌ ईश्वर है. वह मनुष्य से 
भी विलक्षण है, उसके मत में सब एक सं ओर एक ईश्वर में है। 
ईश्वर जगत दै; वह शुद्ध आत्मा नहीं किन्तु प्राण युक्त प्रकृति वही 
हे । इसका सिद्धान्त अद्वैतवाद से मिलता है। “परमेनिद्‌” तो पूर्ण 
अद्दौ तवादी था, उसका सिद्धान्त है कि न सत्‌ःसे असत्‌ होता है नद 
न असत्‌ से सत्‌ होता है । जगत्‌ एक अविनाशी सत्य वस्तु अह ततत्व 
संसार की “गति और परिवर्तन अम रूप है अतएव एक स्थिर है | 
(ेराक्कितुः परिवर्तनबादी था, ` उसक्रे मत में कोई पदाथ स्थिर 
नहीं । यह पदार्थों की स्थिरता स्वाभाविक है और सब के मूल 
में. एक. तत्व अग्नि है, उसीसे'सब की उत्पत्ति ओर प्रलय होता 
है । “अनक्सागोरस? मूल -में अनेक कारण को सातता था ओर उसीसे 
जगत्‌ उत्पन्न|हुआ,-यह उसका सिद्धान्त था । 'एम्पेदोकल! ने | अग्नि, 
वायु, जल और प्रथिवी इन चार तत्वों को जगत्‌ का भूल का 
माना है, इन्डी चार, तत्वों के योग से विश्‍व-उत्पन्नःहोता हैं. अं ५ 
इनके वियोग से नष्ट होजाता है, यही उसका सुख्य सिद्धान्त हे । 
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(दमो क्रितुर ( डिमोक्राइटस्‌) का सिद्धान्त परमाणुवाद्‌ | 
इसके मत में मूल तत्वों का परिवतन नहीं होता है। बह मूल तत्व 
अनेक और अलग २ हें । उनके बीच में जो स्थान खाली है, वह 
आकाश है। वह मूल तत्व अछेद्य और अभेद्य दै, उस मूल तत्व 
को “अतोमोन” नाम से कहा है । लोगों का कथन है, “अतोमोन? 
शब्द से ही अंग्रेजी भाषा का 'एटम? शब्द निकला है, यह परमाणु 
अति सूक्ष्म तत्व दै, इसका विभाग नहों होता। इस परमाणु के 
भी आकार नहीं, सभी परमाणुओं का आकार एक सा नहीं किन्तु 
भिन्न २ हैं और इनसे बने पिण्ड भी भिन्न २ दे । इनके मत में आत्मा 
की सत्ता है किन्तु आत्मा भी परमाणु का संघात है। वह आत्मा 
प्रतिक्षण क्षीण होता रहता है और श्वासों के द्वारा उसकी क्षीणता 
अन्य परमाणुओं से पूर्ण होती रहती. है। आत्मा के निमोण कतो 
परमार सूक्ष्म और गोल हैं, अन्य परमाणुओं का आकार भिन्न 
है। 'दिसोक्रितुः के मत में वाह्य पदार्थ विश्वास के योग्य नहीं है 
केवल भ्रम रूप हैं व्यवहार के लिये कल्पित हैं, इस प्रकार यह 
परमाणुवाद का सिद्धान्त है। किसी किसी का सत है कि वैशेषिक 
का परमाणुवाद इन्डी से लिया. गया है। किन्तु यह कथन ययार्थ, 
नहीं प्रतीत होता है । क्‍योंकि यह केबल अनुमान के आधार पर कहा 
जाता है और अनुमान विपरीत भी होसकता है, अथात्‌ वेशेषिक के 
ही परमाणुवाद को देमोक्रितु ने लिया है। - इसका शुरु “ल्युकिपस्‌' 
परमाणुबादी था और उसीके सिद्धान्त का इसने विस्तार किया है। 
यूनान में 'सुक्राँतः नामक दार्शनिक भी हुआ है किन्तु उसका 
कोई लिखित ग्रन्थ नहीं मिलता,वह मौखिक उपदेश करता था |: 
शिंष्यॉ ने भी उसका कोई ग्रन्थ नहीं लिखा, तब भी कुछ लोग उसके 
आचरण से भिन्न भिन्न प्रकार का अनुमान लगाते. है । वह 
था और ज्ञानको सब से उत्तम मानता था, उसका कथन्‌ था "९ 
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यदि साधन ठीक ठीक कियां जाय तो सत्य ज्ञान की प्राप्ति हो सकती 
है ।” “अफलांतूं' का दार्शनिक सिद्धान्त समन्वय का था, उसने अपने 
पूर्व॑वर्ती दार्शनिकॉ के सिद्धान्ता का समन्वय किया है, वह सुक्रात के 
इस सिद्धांत को मानता था कि “ठीक प्रयत्न करने पर यथाथ ज्ञान 
संभव है, पदार्थों को परिवर्तन शील भी मानता था, तथा 
परमाणुवादियों की तरह मूल तत्त्व को अनेक भी मानता था ओर यह्‌ 
परिवर्तनशील जगत्‌ वास्तव में सत्य नहीं है ।” इसप्रकार अफलांतू के 
मत में इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होने वाले ज्ञान का कोई महत्त्व नहीं, 
वास्तविक ज्ञान बुद्धि से होता दै। इन्द्रियों से जो ज्ञान होता है, वह 
वास्तविक नहीं । वह दो प्रकार के चिन्तन से ज्ञान की प्राप्ति मानता 
हे । सामान्य तथा विशेष द्वारा विज्ञान के वर्गीकरण करने .से यथार्थ 
ज्ञान होता दै, वह कुछ पदार्थों को स्वतः सिद्ध भी मानता था। वह 
पदार्थ ये हैं “संख्या, भाव,अभाव,साइश्य, भेद,एकता और अनेकता ।” 
उसके सत में विज्ञान और वास्तविक के सामञ्जस्य को ज्ञान कहते है । 
क्योंकि वास्तविकता निर्विषय नहीं होती, उसका को इ विषय होता 
है, बह विषय एक रस विज्ञान है । उसके मत म सत्य भाव स्थिर 
अपरिवर्दनशील अनादि दै, अतएव वास्तविक ज्ञान के लिए इसी 
स्थिर अपरिवर्तनशील तत्व को साक्षात्कार करना चाहिये । इसका 
सामान्य-विशेष सिद्धान्त वैशेषिक के सिद्धान्त से मिलता है । सामान्य 
नित्य है और विशेष बदलता रहता है । [ 

अफलॉतू” कें मत में विज्ञान कई है, वह सब मिल कर । जक 
शरीर बनाते हे. और सब विज्ञानों के स्थान नियत हैं। उसके सत में 
सर्व श्रेष्ठ विज्ञान ईश्वर का है और उसी से समस्त nt हॅ 
होते हैं, ईश्वर विज्ञान से पर अन्य कोई विज्ञान नहीं । यह न 
मत में संसार में दो तत्व हैं विज्ञान और भौतिक तत्त्व । तहा 
विज्ञान वास्तविक तत्व है, सभी वसतुयें. विज्ञान के सहारे रहती हैं, 
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विज्ञान ही सब तत्त्वों का नियन्त्रण करता हे एवं अन्य तत्व. रतन 
नहीं हैँ । विज्ञान ही सबका कारण है,अन्यतत्व सहायक. हैं । 
ईश्वर को मानने वाला. है उसके सिद्धान्त .में इश्वर ही सब | 
जगत का निमोण विज्ञान के द्वारा करता हे उसक मत सं भोतिक तत्व 
नूतन नहीं बनते वे प्रथम से ही हे । उनमें जो शक्ति होती हे उसी 
के अनुसार इश्वर संसार की रचना करता है । 

“अरस्तू? के मत में विज्ञान तथा भोतिक जगत्‌ प्रथकः२ नही. 
हैं.वे दोनों एक साथ ही रहते हैं। उन दोनों को अलग नहीं कर सकते 
हैं, दोनों का ज्ञान तो हो. सकता है । जैसे किसी पत्थर: की मूर्ति में 
पत्थर तो: भौतिक तत्व है और'उसमें जो आकृति बनाई गई है वह 
विज्ञान है। अरस्तू. के मत में जाति का परिवर्तन नहीं होता; जैसे 
वृक्ष पशु नहीं. बन सकता, पशु बृक्ष नहीं बन सकता आर पशु आदि - 
मनुष्य नहीं बन सकते, इत्यादि जातियाँ अपनी सीमा के अन्दर ही 
उन्नति कर सकती हैं । अरस्तू इश्वर को मानता था, किन्तु 
इश्वर को कतो नहीं मानता था, उस ईश्वर की सत्ता मात्र से भौतिक : 
तत्वों में बिकाश होता है। अतएव वह अचल होकर भी सबका चालक 

है। अचल रूप से भी सबके संचालन में इश्वर का प्रेम है, ऐसा उसका 
सिद्धान्त है । वह चार प्रकार का कारण मानता है “उपादान, मूल 
स्वरूप या बिज्ञान, निमित्त कारण ओर अन्तिम या प्रयोजन. कारण!” 
किन्तु वह सभी वस्तुओं की उत्पत्ति में चारों कारणों की आवश्यकता 


.. नहीँ,मानता 1 . अरस्तू के सिद्धान्त में ज्ञान की प्राप्ति केः लिये: इन्द्रिया 


मुख्य साधन हैँ, उन इन्द्रियों के द्वारा देखी हुईं. घटनाओं. से बुढि 
सत्य ज्ञान का. निर्णय, करती दै और कित कारणों से घटनाएं. 
होती हैं उसको भी जानना ज्ञान है । जिससे मूल कारण का विचारही 
उसको वह प्रथम: दशन मानता था । अरस्तू को पाश्‍चात्य देशों में प्रथम 
तार्किक मांना गया है, अतएव तक शास्त्र का वही आदि आचायय है। 
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उसका कथन है कि तर्क यह उपाय बतलाता है जिससे 
वास्तविक ज्ञान की प्राप्ति होती हे ।. अरस्तू के मत में दश या आठ 
प्रमेय है १: वह क्या हे, २ किनसे बना है, ३ कितना बडा है 
४: सम्बन्ध क्या दे, ५ वह कहाँ है, ६ कब होता है, ७ किस 
तरह है, ८ किस तरह है, ६ चह क्या करता है, १० क्या 
परिणाम है ? इत्यादि। “अर्थात्‌ १ द्रव्य, २ गुण, ३ परिणाम 
४ सम्बन्ध, ५ दिशा, ६ काल, ७ आसन, ८ स्थिति, ६ कर्म, 
ओर १० निष्क्रियता ।”.. कुछ लोगों का कथन - है कि वेशेषिक 
दर्शन पर यूनानी. दाशेनिकों का प्रभाव पड़ा है। किन्तु यह कथन 
कुछ लोगों के मत में ठीक नहीं। क्योंकि यह निश्चय नहीं कि प्रथम 
कोन हुआ। ` अरस्तू के मत में विशेष ही वास्तविक द्रव्य है । किन्तु 
वह परिवर्तनशील है, वह परिवर्तन बिना आधार के होता नहीं। 
अतएव जिस आधार से वस्तुओं में परिवर्तन होता है और वही 
परिवतन रहित तत्व सब का मूल है। भूत ओर विज्ञान के मिलने 
से परिवसेन होता है और गति भी होती है। उस गति के चार भेद 
हैं, ५१ द्रव्य सम्बन्धी, उत्पादन और विनाश, २ “परिमाण 
सम्बन्धी: गति,” संयोग विभाग के द्वारा पिंड के परिमाण म॑ 
परिवतेन, ३ “गुण सम्बन्धी गति,” एक वस्तु का दूसरे वस्तु में 
परिवतेन जैसे दूध का दधि तथा ४ “देश. सम्बन्धी गति। एक देश 
से अन्य देश में गमन करना। इस प्रकार अरस्तू के दाश नक . 
सिद्धान्त का संक्षेप है । 'एपीकुरीय' भोतिक वादी था | उसके सत में 
प्रसाणुओं के संयोगा से संसार बनता हे और वियोग से नाश होता ह, 
अंतएव इस संसार के ही भोग के लिए प्रयत्न करना चाहिए । इसी 
जीवन सें आनन्द प्राप्त करना मनुष्य का लक्ष्य होना चाहिए, इसी 
लिए नियमादि का भी पालन करना चाहिए । इसका मत चावोक से 
भिलता-जुलता दै, . इसके सत में, प्रत्यक्ष प्रमाण है  स्तोडक 
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ब्रह्मवाद को मानते थे। इनके मत में ब्रह्म ओर जगत्‌ असित 
है, ब्रह्म को ही जगत्‌ का अभिन्न निमित्तोपादान कारण मानते हँ | 
इसमत का प्रचारक ' जेनो? था वह तक का विशेष पक्ष लेता था 
उसके मत में दर्शन एक खेत दै, जिसकी रक्षा के लिए तक रूपी 
काटे की बाड़ दै, भौतिक शास्त्र खेत की मिट्टी और आचारशाख्र 
फल है। इसके मत में निष्क्रिय तत्व नहीं, सभी सक्रिय तत्व हूँ। 
इश्वर भी सक्रिय है, वास्तव में इश्वर से कुछ भिन्न नहीं है। 

यूनान में ' पिर हो ! नामक दार्शनिक संदेहवादी था, उसके 
मत में किसी भी तत्व को निश्चय रूप से नहीं सिद्ध किया जा 


सकता है । यूनानी दाशेनिकों में अफलातू” के दार्शनिक 


सिद्धान्त को कुछ नवीन ढक्क से उपस्थित करने वाले अन्त में 
'फिलोयूदियो? ने अलंकारिक वणन का रूप दिया और 'एोतिनु' ने 
उसको और भी विस्तृत किया । “अफलातूँ? के नवीन दार्शनिक का 
सिद्धान्त यह था कि “सभी वस्तुएँ एक अज्ञेय परम तत्व अनादि. 
विज्ञान से उत्पन्न हुई हैँ। सभी वस्तुयें परम तत्व में कल्पित हैं, इसी 
कल्पित तत्व की कल्पना से परम तत्व का परिचय होता है, उस 
परम तत्व का साक्षात्कार इन्द्रियादिकों से नहीं होता है। उसी 
परम तत्व से जगत्‌ की रचना करने वाला इश्वर उत्पन्न होता 
है, वह ईश्वर ध्यान के द्वारा विश्वात्मा तथा असंख्य जीवों को 
उत्पन्न करता रहता है। जिनका कर्तव्य समाप्त हो जाता दै, उनको 
लौटाता रहता है।” इस यूनानी दर्शन से प्रभावित होकर ईसाई 
सन्त “अगस्तिन! ने भी दार्शनिक ढङ्ग से इसाई धमे का मण्डन किया 
है, उनका मत था कि इश्वर असत्‌ से संसार नहीं बनाता 
तथा यह सृष्टि निरन्तर करता रहता है। यदि ऐसा न हो पी 
संसार छिन्न-भिन्न हो जाय। सृष्टि ईश्वर के ही सहारे पर है, ईश्वर 
सृष्टि को बनाता हुआ देश-काल सभी: को बनाता है। यह स्‌ि 
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सदा रहती नहीं है तथा परिवतेनशील हैं अतएव नाशवान है । 
इेश्‍वर सर्वशक्ति संपन्न है। क्योंकि उसने अपनी शक्ति से सब 
तत्वों को उत्पन्न किया है। इस प्रकार संक्षेपः में यूनानी दर्शन के 
सिद्धान्त का वणन किया गया है। अब थोड़ा सा इस्लाम के 
दर्शन सिद्धान्त का वर्णन करते हैँ। इस्लामी सिद्धान्त का. वर्णन 
कुरान में है, उसका मुख्य सिद्धांत है कि “ईश्वर एक है, साकार सा 
है, बह सातवे आसमान पर रहता है, वह संसार को अभाव से 
बनाता है और उसने कुन ( हो) कह दिया, संसार बन गंया। 
प्राणियों म॑ अग्नि से उत्पन्न हुए देवता ( फ़रिरते ) तथा मनुष्य सबसे 
श्रेष्ठ हे । उन्हीं देवताओं में कुछ इश्वर के विरोधी होगये और 
उनका मार्ग ठीक नहीं रहा, अतएव उनको शैतान ( राक्षस ) कहते 
हैं, बे मनुष्यां को भी कुमागे पर लेजाने का. प्रयत्न करते हे 
मनुष्य संसार में एक ही वार जन्म लेता है। कुरान में जिसका 
विधान है बह पुण्य है, जिसका निषेध है, वह पाप है । पुण्य का. 
फल स्वर्ग है, पाप का फल नरक है। जो स्वर्ग में गया वह अनन्त 
काल तक स्वर्ग में ही रहता हे और जो नरक में गया बह नरक में 
ही पड़ा रहता है। इर पुनः नवीन जीवां को उत्पन्न करता 
हे। दया, सत्य, चोरी न करना आदि साधारण धर्म तथा 
नमाज--रोजा--ज्ञकात्‌ ( दान) और हज (कावा का दर्शन ) 
ये चार मुख्य धर्म हैं। अनेक देवताओं की सूति तथा उनका 
पूजन, मद्य पीना--सूअर का मॉस खाना आदि अधमं हैं। . 
इस्लामिक दार्शनिकों ने प्रायः “अएस्त्‌ का ही अनुसरण किया है । 
इस्लाम के दर्शन सिद्धान्त सें “फिका! ने कर्मों का भेद इस प्रकार का 
कियाहै। ` क. 
१ नित्य कर्म या अवश्य करने योग्य कम, जिसके न करने. 
से पाप होता है , जैसे नमाज । २ नैमित्तिक कर्मे, जो घसे के असार 
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विहित हैं: और जिसके करने पर पुण्य होता है। किन्तु न करने पर 
पाप नहीं होता है । ३ अनुमोदित कमं, जिसके लिये धर्म बल नहीं 
देता. ४ असम्मत कम; जिसके करने की धम सम्मति नहीं देता। 
किन्तु करने पर कत्त को दरड योग्य नहीं मानता । ५ निषिद्ध कम, 
जिस कर्म का धर्म निषेध करता है ओर करने पर अवश्य दण्डनीय 
ठहरांता हैं ` ' 
“फिका? के चार आचाय्यं प्रसिद्ध है। “१ इमाम अवू हनीफ़ा 
२-इमाम मालिक, ३ इमाम साफ़ई, ४ इमाम अहसद।” फ़कीहा लोग 
कुरान को स्वतः प्रमाण मानते हैं। उपरोक्त चारों आचाय्या में कुछ 
मतभेद भी है । जैसे इमाम मालिकने धर्म निर्गाय में हदीस (पेगम्बर के 
. बचन) पर बल दिया है । इमाम साफ़ई ने सुन्नत (सदाचार) पर वल 
दिया है। इमाम अहमद ने इश्वर को साकार माना है। हनीफ तथा 
शाफ़ई के मत में अनुमान (क्र्यास) पर अधिक बल दिया है! कुरान 
सुन्नत क्र्यास के अतिरिक्त इज्मा (बहुमत) को प्रमाण माना गया 
है । उत्तर की अपेक्षा पूर्व प्रमाण को बलवान माना गया है। अभि- 
प्राय यह कि बहुमत से अनुमान वलवान है, अनुमान से सदाचार 
(सुन्नत), सदाचार से भी कुरान बलवान है । इस्लाम में भी बहुत से 
मत भेद हैं । “यथा हलूल' का सिद्धान्त है कि “जीव (रुह) इश्वर 
(अल्लाह) में समा जाता है । सिया तथा सुन्नियों का मत भेद तो 
प्रसिद्ध ही है । “अबू यूनस? इरानी जीव को कार्य करने में स्वतन्त्र 
मानता था । यदि जीव कर्म करने में स्वतन्त्र न हो तो ' उसकी दण्ड 
नहीं मिलना चाहिए, जीव को दण्ड मिलता है अतएव वह स्वतंत्र दै 
'इसके विपरीत बनीउमैया कर्म करने में जीव परतन्त्र हैं, 
सिद्धान्त को इस्लाम सम्मत बतलाता था । 'जहमबिनसफवांन' 
' ईश्वर को निगुण और निर्विशेष मानता था, उसका कहना था कि 


यदि इश्वर में गुण मान लिये जॉयगे तो अन्य वस्तुओं को मी. मार्नी 
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पड़ेगा तो इश्वराद्ठीत की सिद्धि नहीं होगी । अतएव ईश्वर 
कत्ती-ज्ञाता-श्रोता-सरष्टिकत्ती आदि से रहित है। इस्लाम में कुछ 
ऐसे भी मत हुए जो कुरान के अर्थ दो प्रकार का करने लगे एक 
बाहरी थथे“ओऔर एकक भीतरी, इस सिद्धान्त के मानने वाले जिहीक | 
कहलाने लगे । मोतंजला सम्प्रदाय वालों. का मत 'अवूयूनुस' से | 
मिलता है, उनका कथन है कि जीव स्वतन्त्र है, इश्वर भलाइयों | 
का स्रोत है। अतएव किसी को नरकादि का दण्ड नहीं देता तथा | 
इश्वर गुण रहित दै, इश्वर की सबशाक्तिमत्ता सीमित है। यदि 
ईश्वर सर्वशक्तिमान है तो क्या अन्याय भी कर सकता है ? यदि 
अन्याय कर सकता है, तो ईश्वर दयालु नहीं। यदि नहीं कर 
सकता तो सर्वशक्तिमान, नहीं, इसमें कुछ लोगों का यह भो मत था 
कि सर्वशक्तिमान होने पर भी अन्याय नहीं करता । अन्य कहते थे 
कि यदि अन्याय नहीं करता तो अन्याय की शक्ति नहीं. है, अतएव 
सर्वशक्तिमान्‌ नहीं माननां चाहिए। इन लोगों के मत में इश्वरी 
चमत्कार असत्य हैं, जो कुछ होता दै. वह पदार्थों के स्वाभाविक 
गुण से ही होता है। इनके मत सें जगत्‌ सादि है तथा कुरान भी 
सादि है। मोतजली लोग कुरान की. व्याख्या स्वतन्त्र रूप से 
करते थे, इनके आचाय्याँ का नाम यह दै, 'अल्लाफ़अधुलहुजेल 
अंलआज्ञाफ़्ः यह सबसे बंडे विद्वान्‌ माने गये हैं। 'नज्ञाम- 
अज्ञाफ़ः का शिष्य हुआ है। 'नज्ाम' का शिष्य 'जद्दीज' हुआ 
इसके बाद 'सुअम्मरः और “अबूहा शिमबस्ली? नानक विद्वान्‌ हुए, 
इनमें कछ मतभेद है किन्तु वह नाममात्र का मतभेद है। इसके 
बाद इनका विरोधी 'करांमी? सम्प्रदाय चला; जिंसका चलाने वाला 





'मुंहस्सद्विनकराम” था इसने ईश्वर को साकार सिद्ध किया है। 


इसके अनन्तर “अशअरी” संप्रदाय चला इस संप्रदाय का प्रवतेक 
“अबुलहसनअशअर' था । इस मत. में काय्य-करणभाव को नहीं 
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( २४० ) | 
माना जाता, उसके मत में सबको उत्पन्न करने वाला इश्वर है। उससे 
लिये किसी अन्य कार्य-कारण की आवश्यकता नहीं है। बह कुरान को 
ईश्वर की वाणी मानता था और उसी को सर्वोपरि प्रमाण माना है | 
ईश्वर सब नियम से रहित है। ईश्वर की जो इच्छा हो वह करे, इसमे 
कोई नियम नहीं दै, उस इश्वर का ज्ञान कुरान के द्वारा ही हो सकता | 
हे, उसके ज्ञान के लिये अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं । इसके मत में 
देश-काल आदि की गति में किसी . प्रकार सम्बन्ध नहीं है । पेगम्बर 
'का कोई लक्षण नहीं जिसको चाहे उसको इश्वर पेगम्वर बना के 
भेजदे, उसके लिये किसी भी प्रकार की योग्यता की आवश्यकता नहीं 
किन्तु पैगम्बर में कुछ चमत्कार अवश्य होना चाहिए, नहीं तो कोई 
भी कह सकता है कि मैं ईश्वर का भेजा हुआ हू । पूर्वी इस्लाम के कुछ 
दार्शनिकों के सिद्धान्त भी देते है “अजीजुद्दीन राजी? इरान का निवासी 
था, इसके मत में शरीर के अन्दर जीव की प्रधानता है । क्योंकि 
जीव के अस्वस्थ होने पर शरीर भी अस्वस्थ हो जाता है! अतएव 
जीव कों स्वस्थ करना चाहिए। इसके मत में भलाइ से बुराई संसार 
में अधिक है । यह रसायन शास्र में विश्वास करता था । 
राजी के मत में पाँच तत्व नित्य हैं “१: कत्तो-(पुरुष या 
इश्वर), २ विश्व जीव, ३ मूल भौतिक तत्व, ४ घरमार्थ दिशा और 
- ५ परमार्थ काल? यह पाँचो तत्व नित्य तथा सदा एक साथ रहने वाले 
हैं । इसके मत में जगत्‌ नित्य है क्‍योंकि ईश्वर नित्य, तो जगत्‌ भी 
नित्य है, अर्थात्‌ सदा ईश्वर जगत्‌ को बनाता रहता है । इस्लाम में 
एक और संघ स्थापित हुआ जिसका नाम 'अखबानुस्सफा? था जिसका 
अर्थं है पवित्र संघ, पवित्र भित्र मण्डली या पवित्र बिरादरी था, | 
ये. लोग विशेषकर पिथागोरस के 'सिद्धान्त? को मानते थे पवित्र 
संघ के सदस्या को चार प्रकार की श्रेणियां थीं। प्रथम श्रेणी में १५ 
से ३० वषं तक के युवक थे, जिनका कर्तव्य अपने  शुरुओों का पालन 
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करना था, द्वितोय श्रेणी में ३० से ४० वर्ष तक के सदस्य थे। 
इनको अध्यात्मिक शिक्षा से बाहर की विद्या को सीखना आवश्यक 
था, तृतोय श्रेणी मं ४० से ५० वर्षे तक सदस्य थे, ये लोग संसार 
के दिव्य नियम को जानने की योग्यता प्राप्त.किया करते थे और 
चतुर्थ श्रेणी म ५० से अधिक आयु वाले सदस्य होते थे, ये लोग 
सत्य का साक्षात्कार करते थे, इनको देवताओं के समान माना 
जाता था। इसके प्रवर्तक निम्नलिखित आचाय्यं थे “१ मुकद्द 
सीया अबूसुलेमान मुहम्मद इव्नमुशीर अलवस्ती, २ जंजानी या 
अलुल हसन अली इउनहारुनअल जंजानी, ३ नहाजूरी या मुहम्मद इव्न 
अहमद अलनहा. हजूरी, ४ या अल ओफ़ी तथा ४ रिफाअ या 
जेद इब्न-रिफ्राअ ।” ग न 

पवित्र संघ का सिद्धान्त था कि इन्नाहिम, मूसा, जतुश्त, _ 
मुहम्मद्‌, अली इन सभी को पेगस्बर माना जाय तथा पिथागोरस 
सुक्रात अफलातूँ को भी ऋषियों और पेगम्बरों की श्रेणी में मानता 
था । शझुक्रात, इसा आदि को भी हसन-हुसेन की तरह शहीद ( 
मानता था | इस संघ में मजहब के विश्वास आचार-नियम साधारण 
बुद्धि वालों के लिये ठीक हैं। किन्तु अधिक उन्नत मष्तिष्क वालों 
के लिए दार्शनिक सिद्धान्त ही उपयुक्त है, इनके सिद्धान्त में जगत 
की उत्पत्ति का प्रश्‍न करना ही ठीक नहीं। हम क्या हें इसी को 
जानना लाभ दायक है। धीरे धीरे जब बुद्धि उच्चावस्था तक्र पहुंच 
जाती है. तब सबसे महान्‌ तत्व ब्रह्म का साक्षात्कार हो जाता है। 
उस ब्रह्म की प्राप्ति संसार त्याग और सदाचार से ही होती है, इन 
॥ २७ ° ~ 6 
लोगों के मत में नव पदार्थ है “१ इश्वर-परमात्मा या अह त तत्व, 
२ कती विज्ञान ( नफ़्स फ आल ), ३ अधिकरण विज्ञान या सबं 
विज्ञान ( नफस-इन्क आल ) ४ मूल प्रकृति या मूल भौतिक तत्व 
( हेवला ), ५ जगजीवन (-नफूस आलस), ६ परम. शरीर, 
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महत्त्व ( जिस्म मुतलक्न ), ७ एथ्वी, जल, वायु, अग्नि ( अनासरः 
अर्व अ), ८ फरिस्ते या देव लोक ( आलम अफलाक ) और ६ भूतो 
से उत्पन्न-घातु-वनस्पति प्राणी ( मवोलीद्‌-सलासा) ।” इनकी 
व्याख्या विस्तार भय से नहीं कर रहे हैं सामान्य आर्थ उनके नाम से 
ही सिद्ध है । . 
इन लोगों का मुख्य सिद्धान्त यहद है कि सभी की उत्पत्ति ईश्वर 
से होती है । वह ईश्वर सब में है और सब इश्वर में है, अथोत्‌ सब 
कुछ इश्वर ही है.। इनके मतमें त्याग-तपस्या पर अधिक बल दिया गया 
है तथा संसार के सब प्राणियों से प्रेम करना भी उत्तम माना 
गया हे । इस्लाम में एक सूफी संप्रदाय भो है, उसका भी 
9) सिद्धान्त संक्षेप में लिखते हे । कुछ लोगों का कथन है कि सूफी 
शब्द यूनानी भाषा का है। किन्तु यूनानी में सोफिस्त है 
वह बिगड़ कर सूफी बन गया इस्लाम धर्म के मानने वालों में 
सर्वे प्रथम यह उपाधि 'अवूहासिम' क्रो मिली । इस्लाम 
में धमोत्माओं को प्रथम “सहावा” साथी कहते थे। पीछे होने 
वालों को अनुचर ( तावईन ) पुनः अनु अनुचर ( तवद्या तावईन ) 
कहा जाने लगा। अनन्तर शुद्धाचारी ( जाहिद ) ओर भक्त (आविद) 
कहा गया अन्त में सूफी शब्द का प्रयोग हुआ है । संसल्माना ने. 
सूफी शब्द का अर्थ इस प्रकार से किया है कि जिन्होंने सब कुळ 
त्याग कर ईश्वर को अपनाया है उनका नाम सूफी है ( जुन्नन मिश्री ) 
जिनका जीवन-मरण केबल इश्वर पर है ( जनीद बगदादी ) । 
संपूर्ण शुभाचरणों से पूरी और दुराचारों से मुक्त ( अबू बक्र हरीरी ) 
जिस व्यक्तिक्रो न दूसरा कोई पसन्द करे और न वह किसीको पसन्द 
करे ( मंसूर हुल्लाज ) जो अपने आप को इश्वर में सौंप दे ( रोयम ) 
पवित्र जीबन, त्याग और शुभ गुण जहां पर इकदठे हाँ ( शहाबुद्दीन- 
सुहरा वदी )। गजाली ने सूफी शब्द्‌ का अर्थ लिखा है कि सूफी पन्थ 
ज्ञान और कम के मिश्रण का नाम है। ह | 


[ 
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कुछ लोग पैगम्बर के दामाद अली. को सूफी सम्प्रदाय का 
प्रवर्तक कहते दे । कुछ लोगों का कथन हे कि आदि प्रवर्तक का 
ठीक पता नहीं। क्योंकि प्रथम यह सम्प्रदाय गुप्त रूप से सुल्लाओं 
के भीतर चला था पश्चात्‌ इमाम गजाली ने इसको सुव्यवस्थित 
रूप से लेख वद्ध करके सबको प्रकट किया। सूफी के सिद्धान्त 
' में जीब-जगत-इर्वर से भिन्न नहीं हैं, सब इश्वर दी दै अथात 
इनका मत अद्वैत था। उस अद्वैत ब्रह्म की प्राप्ति के लिये प्रेम की 
आवश्यकता हे, विना प्रेम के वह प्राप्त नहीं होता। सूफी योग 
को भी मानते हैं। वैराग्य, एकान्त चिन्तन, जप, मानस जप, ईश्वर 
में तन्मयता योगि प्रत्यक्ष | योगी को सभी बातों का प्रत्यक्ष होता 
है, उसका प्रत्यक्ष सत्य ही होता है । इस्लाम के पूर्वीय दाशनिकों में 
प्रथम “अबू याकूब किन्दी' हुआ है, किन्दी के मत सें इश्वर ही जगत्‌ 
का कत्ती है । किन्दी कार्य-कारण के नियम को मानता है तथा 
वह ज्योतिष के फलित सिद्धान्त को भो मानता है। जगत्‌ दो प्रकार 
का है प्रकृति जगत्‌ और शारीर जगत्‌ । इसके सतसे इश्वर और 
जगत के मध्य में जग-जीवन है । इसीसे प्रथम देवता और मानव- 
जीव उत्पन्न होते हैं। मानवजीव का ध्येय है कि मन ओर शरोर 
से सुकर्म करना तथा विज्ञान और वर की कृपा को प्राप्त करना। 
किन्दी के मत में विज्ञान ( नफ्सं ) क चार भेद हूँ “१ जगत में जो 
कुछ सनातन सत्य अध्यात्मिक है, उसका कारण और सार परमात्मा 
है। २ बह्‌ बुद्धि ( नपस ) है जिससे मानवजीव समझा जा सकता है। 
३ मानवजीव के कार्य्यं करने को शक्ति और जीव की क्रिया। 
४ इसके मत में समस्त विज्ञान का उद्‌गम स्थान इश्वर है | प 
अनन्तर “अबूनखफारावी' अच्छा दार्शनिक हुआ है, फारावी त 
को मानता है, ज्ञान तथा सिद्ध वस्तुओं से अज्ञात्‌ वस्तु को जानना- 
प्रमाण-सिद्धान्त-तकं है। उसके मंत में सामान: (जाति ) भी 
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एक तत्त्व है; जोकि नित्य है । वस्तु के स्वयंपने को वह सत्ता 


मानता है । रन क 
hd ७ 
फारावी के मत में इश्वर एक अट्ट तपूण अपरिवतंनशीत्त 


ओर तुप्त है, इसी परमतत्त्व ईश्वर अद्रेत से जगत्‌ का बिकास 
होता है। फारावी के सिद्धान्त में ज्ञान का उद्गमस्थान इश्वर ही है, 
उसी ईश्वर में समा जाना.जीव का चरम लक्ष्य है। ज्ञान से ही 
ईश्वर में समाजाना सम्भव है। फाराची फलित ज्योतिष तथा 
रसायन में विश्वास नहीं करता था, इसके अनन्तर 'वूअली- 
मसकविया? नामक दार्शनिक हुआ, जिसके मत में सानवजीव ओर 
पशुजीव में भेद माना गया है | शुभ कम करने से मलुष्यको परमतत्त्व 
की प्राप्ति होती है, विशेष शुभ तो इश्वर के परमतस्य ज्ञान को 
ही कहते हैं, उस परम ज्ञान के प्राप्त होने पर अपने भीतर ही 
पूणोनन्द अभिव्यक्त होता है । वह आनन्द ही अपना 
स्वरूप है. यह इसका दार्शनिक सिद्धान्त है । | 
'बुअली सीना? नामक दार्शनिक का सिद्धान्त है कि जीव- 
ईश्वर-प्रकृति ये तीन तत्व हैं, बह इश्वर से प्रकृति की उत्पत्ति नहीं 
मानता एवं ईश्वर को एक अद्वैत ओर अकृत मानता है । सीनाके मत 
में जीव शरीर से प्रथक्‌ है, मनन करना जीव की सबसे बड़ी शक्ति है। 
भगवान्‌ केसाथ प्रेम करनेसे आनन्द और ब्रह्म-निवोण की प्रापि होती 
है। 'गज़ालो? नामक विद्वान्‌ दार्शनिक ने अपनी युक्तियों से प्रथम 
दाशनिकों के सिद्धान्तों का खण्डन किया है। . उसने “तोद्वा फ़तुल 
फ़िलासफा? नामक ग्रन्थ लिखा है, जिसका अर्थ है दर्शन खण्डन। 
किन्तु उसने सत्र दर्शना के सभी सिद्धान्ता का खण्डन नहीं किया है 


ओर उसने भी तो एक दार्शनिक सिद्धान्त की स्थापना की है, अतएव 
उसने बीस प्रकार के दार्शनिक सिद्धान्ता को गलत बतलाया है। 

' यथा १ “जगत्‌ अनादि, २ जंगत्‌ अनन्त, ३ ईश्वर का जगत 
कत्व भ्रम, ४ ईश्वर निगु'ण, ४ ईश्वर में सामान्य और विशेष है, 
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६ इश्वर व्यक्तियों को नहीं जानता, ७ आसमान (फ़रिश्ते) और 
प्राणी इच्छानुसार गति करते हैँ, ८ आसमान की गति के लिये दिये 
गये कारण, ६ आसमान सारे अवयवों का जानकार दै, १० अप्राकृत 
घटना नहीं होती है, ११ कयामत और मुदाँ का जी उठना नहीं 
होता, ( अथोत इनको गलत वतलाया है ), १२ इश्वर का अस्तित्व, 
१३ इश्वर एक, १४ इश्वर लक्षण रहित, १५ ईश्वर शरीर रहित, १६ 
ईश्वर अपने सिवा और को जानता दै, १७. ईश्वर अपने आपको 
जानता है, १८ जीव एकद्रव्य है जो न गुण हे न शारीर, १६ जीव 
नित्य है, २० इनके लिये कहता है कि साबित नहीं कर सकते उसका 
कशान है कि दार्शनिक को नास्तिक होना.पड़ता है। अभिप्राय यह 
है कि “गजाली? युक्तियों के द्वारा कुरान के सिद्धान्तों को सिद्ध करता 
है। गजाली ने सूफी मत को सुव्यवस्थित ढंग से सिद्ध किया दै 
यह प्रथम कह ही आए हैं। इसका भी सिद्धान्त था कि जो जिस 
बात के समझने का अधिकारी हो उसको वही बात सममाना 
'चाहिए। अब संक्षेप में 'स्पेन' के दाशेनिकों के सिद्धान्त को भी 
दिखलाते हैं। स्पेन में “अरस्तू? के दर्शन का प्रभाव है वहां का प्रथम 
दार्शनिक “इब्न जित्रोल' हुआ। उसका सिद्धान्त था कि संसार में 
परस्पर बिरोधी दो शक्तियां हैं, भूत ( मूल प्रकृति या हेवला ) ओर 
आत्मा (विज्ञान) या आकार । किन्तु यह दोनों शक्तियॉ परम तत्व 
(परम सामान्य) के भीवर है । जिसको 'जिन्नोल! सामान्य भूत या 
सामान्य प्रकृति कहता है। : जित्रोल के इस सिद्धान्त का विकास. 
“रोश्द? ने किया है । . जिन्नोल के अनन्तर बड़ा दार्शनिक 'मूसाविन- 
'आमून' हुआ है। कोई कोई मूसा को रोश्द का शिष्य बतलाते है. 
स्पेन के अन्य दार्शनिक ये हैं. १ “इब्नवाजा' का सिद्धान्त था कि किसी 
भी प्रकार की 'आकांचासे रहित शुद्ध चिन्तन ही महान्‌ ब्रह्मके दशेत का 
अधिकारी बनाता है । इसके सते संसार के दो तत्व ह. गति युक्त और 
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गति रहित । जो गति युक्त है वह जड़ है ओर परि च्छिन्न है | 
यह स्वयं अपनी गति का कारण नहीं होता है । उसमें कारण उत्पन्न 
करने वाला तत्व गति रहित अपरिछिन्न है, उसी को ब्रह्म कहते हैं। 
इन दोनों के बीच में जीव है, उस जीव की गति स्वतः हे. । इसका 
सिद्धान्त था कि ज्ञान के बिना मुक्ति. नहीं होती । . उस ज्ञान की प्राप्ति 
वौद्धिक क्रियाओं के द्वारा बौद्धिक शक्ति के स्वतः विकास से होती है। 
इस विकास के लिए एकान्त में रह कर चिन्तन करना चाहिए । इसके 
बाद 'इब्नतुफैल” नामक दार्शनिक हुआ है यह बाजा के अनुसार ही - 
बुद्धि पूर्वक ज्ञानकी प्रधानता मानता है इस मत में भी योगियों के प्रत्यक्ष 
के हारा ही ज्ञान का साक्षात्कार होता है। वह ज्ञान अद्वैत को प्राप्त 


कर उसमें एक हो जाना है। १ र 
स्पेनका एक और सबसे बड़ा दार्शनिक'इव्नरोश्द”हुआ है । रोरदने 


विभिन्न विषयों पर बहुत सी पुस्तकें लिखी हैँ। दर्शन सम्बन्धी 
पुस्तकें संक्षेप ( तलखीस ) फारावी, तथा सीना :पर आक्षेप और 
बादशास्न के खण्डन अध्ययन करने योग्य हें । हम यहाँ पर उसके 
सिद्धान्त को ही बतलावेंगे। रोश्द्‌ ने अरस्तू के सिद्धान्तों काही 
प्रतिपादन उत्तम रीति से किया है । रोश्द ने गजाली के दर्शन खण्डन 
का भी खण्डन किया दै। अतएव उसके ग्रन्थ का नाम ही दर्शनखण्डन 
खण्डन ( तोहाफ़तुल्‌ तोहाफतुल फिलासफ़ा ) है । रोश्द्‌ गजाली के 
दुर्शान खण्डन के बारे में लिखता है कि इन दार्शनिक सिद्धान्ता की 
जाँच वही कर सकता दै, जिसने उन दर्शन की पुस्तकों को ध्यान से 
अध्ययन किया हो | ( गजाली सीना के अतिरिक्त कुछ-नहीं जानता 
था ), गजाली जो यह आक्षेपं करता है उसके दो कारण हो सकते है 
` या तो वह सब बातों को जानता है और पुनः आक्षेप करता है, यह 
दुष्टता का काम है, या. अनभिज्ञ है तो भी आक्षेप. करता है । किन्तु 
उसमें यह दोनों बातें नहीं मालूम होती । मालूम तो यह होता दै 


। 
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कि बुद्धि के अभिमान ने उसको इस पुस्तक के लिखने के. लिए 
विवश किया | आश्चयं नहीं कि उसकी मंशा इस तरह लोगों में 
प्रिय होने की रही हो। गजाली .ने जो कार्य कारण के नियम 
का खण्डन किया है, रोश्द ने उस नियम को माना है । 
रोश्द कहता हे कि जो मनुष्य कार्य-कारण के नियम को नहीं 
मानता, उसको यह भी मानने. की आवश्यकता नहीं कि हर 
एक काय किसी न किसी कतो से होता है । अभिप्राय यह है कि जब 
कतो साना जाता है तब. कार्य-कारण नियम भी मानना चाहिए | इसी 
तरह रोश्द ने अनेक युक्तियाँ से काय-कारण नियम को सिद्ध किया 
है और उसको अटल माना है । रोश्द जगत. को आदि--अन्त 
रहित मानता है। रोश्द के मत में प्रकृति गतिशील है, उसमें गति 
उत्पन्न करने वाला ईश्वर है। प्रकृति और. ईश्वर के मध्य में 
जीव है, रोश्द अद्वौत शिव रूप परमात्मा के.ज्ञान से. ही आनन्द की 
प्राप्ति मानता है । परमात्मा के प्राप्त. होने का साधन केवल ज्ञान हे 
और कुछ नहीं । अब कुछ यहूदी दार्शनिकों का सिद्धान्त लिखते हैं, 
“इन सैमून? के सत में इश्वर की मान्यता है किन्तु उसका कथन है 
कि इश्वर के विषय में हम केवल इतना ही कह सकते हैँ कि वह 
“यह नहीं? हे और ऐसा नहीं है । उसमें अमुक २ गुण हैँ, यह बतलाना 
हमारी सामर्थ्य के बाहर है। क्योंकि यदि हम इश्वर के गुणों को 
स्पष्ट रूप से बतला सकें, तो वह भी संसार की वस्तु के समान 
ही हो जायगा.। उसके मत में इश्वर को असङ्ग और अद्वेत भी 
नहीं कह सकते क्योंकि ये भी एक प्रकार के गुण ही है। उसके मत 
में मनुष्य की उन्नति विद्या की उन्नति से ही होती हे और विद्या की 
उन्नति को ही वह इत्र की उपासना मानता है। मनुष्य विद्या के 
हारा ही अपने जीवन की उन्नति कर सकता है। किन्तु इस विद्या 
_ रूप साधन का. उपयोग सब कं लिये सरंल नहीं है। अतएव 
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अविद्वानों की शिक्षा के लिये ईश्वर पेगम्बरों को भेजता हे | | 
इब्न मैमून का शिष्य 'इव्न्‌यह्या/ हुआ। इसने कोई ग्रन्थ नही 
लिखा है। अपितुइसने अपने गुरु के सिद्धान्त का ही यहूदिया गे 
प्रचारकिया। | | 

'इच्नखर्दून? नामक दार्शनिक प्रयोगवाद को मानता है 
उसका कथन है कि तक के द्वारा किसी वस्तु की सत्यता का निर्णाय 
नहीं होता, उसका कथन था कि प्रयोग से जो अनुभव प्राप्त होता 
है, उसके ही द्वारा सत्य तक पहुँचा जा सकता दै। केवल अपने ही 
अनुभव से नहीं किन्तु पूर्व हुए मनुष्यों के अनुभव का भी सहारा 
लेना चाहिंए। ज्ञान की प्राप्ति में तक कुछ सहायता करता है, 
ज्ञान तो मनन करते २ अपने आप प्रकट होता है। उसका यह 
सिद्धान्त था कि पूर्व इतिहास को देख कर उसके द्वारा सभी वस्तुओं 
के कार्य्य-कारण का पता लगाना चाहिए । जहां पर कारण की ग्टखला 
का पता न लगे वहां इश्वर को स्वीकार करना चाहिए । 

यूरोपीय दार्शनिको में 'जानस्काद्सएरिगेना नामक प्रथम 
हुआ है, वह अरस्तू के दर्शन को पसन्द करता था। इसका मुख्य 
सिद्धान्त अहैत विज्ञानवाद और जगत की अनादिता है, उसका मत 

है कि जगत के उत्पन्न होने के पूर्व सभी वस्तुयें पूर्ण विज्ञान के भीतर 
रहती दै, उसीमें से निकलती हैं, अलग २ नाम रूप को धारण करती 
हैं और नष्ट होकर अन्त में सब उसी पूर्ण बिज्ञान में मिल जॉयगी | 
“अमोरी? और 'दाविद यह दोनों गुरु शिष्य थे। अमोरी का 
सिद्धान्त 'जिवोल? से मिलता है। दाविद के मत में जगत्‌ की उत्पत्ति 
प्रकृति से होती है, उस प्रकृति की कोई आकृति नहीं है। 
“रोसे लिन! का सिद्धान्त नामवाद था, उसका कथन है कि सभी प्रकार 
के व्यक्तियों की समानतायें व्यक्तियों से भिन्न नहीं है। 'राजरवैकत' 
'का सिद्धान्त है कि कतो विज्ञान एक रूप में तो ईश्वर है और एक है 
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म॑. देवात्माओं के तोर पर कतो, विज्ञान एक प्रकार जीव 
की अवस्था का नाम है । कतो, विज्ञान, मनुष्य और ईश्वर के बीच 
में सम्बन्ध कराने वाला अभौतिक द्रव्य दै, इसकी स्वतः सत्ता है । 
। दो मिनिक-अलवतंसमग्न' भी. दार्शनिक है किन्तु इसका कोई 
महत्वपूर्ण सिद्धान्त नहीं । 'इब्नसीना? का सिद्धान्त स्वीकार करता सा 
मालूम होता है । क्‍योंकि उसका प्रशंसक था। इसका शिष्य 'तामस- 
अक्किना? हुआ, इसने अपने गुरू के ही सिद्धान्तों का प्रचार किया है । 
इसका सिद्धान्त होतवाद का था इसके मत में जगत्‌ के दो बिभाग है । 
एक यह दृश्यमान जगत्‌ और अन्य इसके भीतर रहने वाला मूल 
शुद्धतम सर्वश्रेष्ठ विज्ञान स्वरूप ईश्वर दै.। इश्वर के अतिरिक्त अनेक 
जीवरूप विज्ञान भी हैं। जो सब एक से नहीं हुँ, देव मनुष्य आदि 
इनकी भिन्न भिन्न कोटियां है । अकिना ने धमं आर दशन के 
समन्वय करने का अधिक प्रयत्न किया है । ज्ञाबीला को शिष्य सीजर 
क्रिमोनी इस्लामी दर्शन का अध्यापन कराता था, इसका सिद्धान्त था 
कि ईश्वर को अपना ज्ञान दै । ईश्वर के अस्तित्व में नक्षत्रों की गति 
द ल ट यूरोपीय दशेन “हाब्स' का अद्वेत भौतिकवाद प्रसिद्ध ` 
है. यहीं से यंत्रवाद का प्रारम्भ होता हे। हाब्स लोकोत्तर वाद का 
बिरोध करता था । उसका कथन है. कि दर्शन, कार्य-कारण के द्वारा 
वस्तुओं के ज्ञान को बतलाता है। हम इन्द्रियों क साचात्कार ७. 
सकते हैं। हाव्ज के मत में पुदूगल और 
वस्तु के ज्ञान को प्राप्त, कर सकते है।, हाउज क. कक 
गतिदो ही विश्‍व के तत्व है, चेतना भी पुद्गल का. ही विकार i 
हाच्ज इश्वर की .सत्ता को सानता था किन्तु उसका अ 
उसके सम्बन्ध में कुछ नहीं जान सकता । इसके सत सें पुरुय- 
मनुष्य उस त का 
पाप सापेक्ष हैं । क्योंकि को ईक सदाअच्छा ". नल काली 
बुरा भी नहीं। किसी की झपेक्षा से बुराभा क, ` 
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LT | 
अच्छा भी बुरा हो.जाता हे । 'टोलेंड' नामक दार्शनिक भी भो तिक. (0 
वादी हुआ है, यह भौतिकतत्व को गति शून्य नहीं मानता. था, किन्तु : 
सक्रिय द्रव्य :या शक्ति: रूप मानता है |? 'डेकार्ट? नामक : दार्शनिक : 
यन्त्रवाद-का प्रवर्तक है | यद्यपि :यहः शरीर से . भिन्न आत्मतत्व तथा 
इश्वर को मानता है । तथापि यन्त्रवाद की" ओर इसका--विशेष झुकाव : 


है। डेकार्ट गणित काः भी: ज्ञाता था इसके: मत में पुदूगल द्वव्य का 
प्रधान गुण ब्रिस्तार दै । 


इश्वर ने ही पुदूगलः और गति दोनोंको उत्पन्न 'किया है। संसार में - 
गति परिमाण सदा एक्र ही रहता है। गति. एक वस्तु से दूसरी : 
) वस्तु में संक्रान्त हो सकती है । समस्त त्रह्माण्ड मेंगति-और पुद्गल : 


हैँ। ईश्वर और जीव-इनसे प्रथक! हे । , 'डेकाट?. पशु-पत्तियों सें 
आत्मा को स्वीकार-नहीं करता, उसका कथन हैं कि आत्मा काः विशेष 





मिल जाय तो-में समस्त विश्‍व की: रचना.कर डालूंगा । 


(स्पिनोजा? नामक दार्शनिक अद्वोत-विज्ञानवादी था, उसका : 


- कथन था कि हर प्रकार के शाख् तथा धर्म ग्रन्थों के प्रमाण से बुद्धि 


' अधिक विश्वास के योग्य प्रमाण है।: क्योंकि धर्म अन्था को सत्य 


सिद्ध करने के लिये बुद्धि रूपी कसौटी!पर ही.कसा जाता है। जैसे 
अन्य ऐतिहासिक लेखों यां. ग्रन्थों को. किया जाता. हैः। बुद्धि का 


काम: यह जानना *है कि प्रत्येक वस्तुओं का परस्पर.क्या संबन्ध है। 
सभी प्राकृतिक. घटनाओं का परस्पर संबन्ध है । - उनकी व्याख्या के 
लिये उनसे परे किसी तत्व के मानने .:की आवश्यकता. नहीं। एक 


शान्त तत्व अपनी संत्ता के-लियेः अन्यं अराणित तत्वों पर निर्भर दै । 
इस प्रकार' इनके'लिये.पुन::-अगणित तत्व मानते. हुए. अनवस्था हो 


जाती दै, अतएवः. एक-तत्व: स्थिर मानना : पड़ता है । .जो स्वतः सिद्ध 
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गुण सोचना: दै, वहः शक्ति पशु-पत्तियों में 'नहीं...है। अतएव: | 
उनमें आत्मा नहीं | उसका कथन थाःकि यदि मुझको . पुद्गल तत्वः, 






> 





दै बद से. परे नहीं । वही प्रकृति या सृष्टि स्वयं ईश्वर के, काय्यं ` 
कोः पूर्ण करती है ) अतएव उसको प्रकृतिया ईश्वर कहा जाःसकता 
है। बद्द स्वयं समस अनन्त है और पूणं है। इससे अन्य:-तस्व की . 
आवश्यकता नहीं । समस्त शक्ति ईश्वर का गुण है, वही सव जगत्‌ 
क जो कुछ है वह अभिन्न है भ्रम या माया नहीं, 'सभीः 
वास्तविक है । केवल आविभोव और तिरोभाव होता है | क्योंकि लुप्त - 
होने. पर भी उनका अत्यन्ताभाव नहीं होता है, पर तत्व में सब स्थित: 
रहते हे क्योंकि परम तत्व सदा रहता दै । “लॉक? नामक दार्शनिक . 
दवेतवादी था। इसके: मत में अनुभव. से परे कोई वस्तु नहीं है । 
उसके मतं में मानसिक और भोतिक दो.तत्व प्रत्यक्ष सिद्ध हैं। इनके 
अतिरिक्त एक तीसरा तत्व आत्मा है, जिसको ईश्वर भी कहते हैं। : 
अपनी प्राकृतिक योग्यता का ठीक ठीक प्रयोग करने पर आत्मा का 
ज्ञान हो: सकता है। कोई आचार या इंश्वरसबन्धी विचार स्वयम्‌. : 
नहीं । मन साफ है, प्रथम सिलेट के समान साफ होता हे और-मन में दू 
ज्ञान की सामग्री अनुभव द्वारा प्राप्त होती है । 'लाक' के सत में दशन 
को मस्तिष्क की उडान से वचाकर प्राकृतिक अध्ययन में लगाया जाये, . 
जब योग्येता-द्दो जायगी तो अपने आप ठीक बोध हो जायगा, नहीं तो 
कितने बिवाद और संदेह बढ़ते ही जांयगे | ' : कै 
'स्पिनोजाः नामक दार्शनिक के मत में संसार में कोई वस्तु 
स्वत्तन्त्रे नहीं । सभी अपने कारणों द्वारा नियंत्रित या निघोरित हैँ | 
स्पिनोजा के मत: में हे त नहीं । ' उसके सिद्धान्त मे विस्तार और वोध - 
या विचार दो भिन्न द्रव्यों के गुण या धम नहीं हे । द्रव्य एक हो सकता : 
है, बोध आर विस्तार दोनों उसी: के धम हँ ।- वही द्र्य अपने आपको : 
' अनन्त प्रकार से प्रकट. करता है । जिनको इमः आत्माय कहते है. 
` और जिनकोःजड़ कहते हैं वे मी एक ही द्रव्य के प्रकार है । आत्माओं. 
में. बोध गुण अभिव्यक्त होता है. और जड़ में विस्तार गुण, यह सब: 
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सृष्टि बिना प्रयोजन के होती है। “स्पिनोजा? के सिद्धान्त का बिरोध 
'लाइवनिज? ने किया है । इसके मत में द्रव्य का प्रधान धमे शक्ति | 
“ केन्द्र है अथवा परिवर्तनों का आश्रय होना है। विश्व सृष्टि इसी प्रकार 


अनन्त शक्ति केन्द्रों का समूह है । . यह शक्ति केन्द्र चेतन है, आत्मा : 
होड चि i 

कण रूप है, सब एक से नहीं हैं, कोई कम विकसित है कोई अधिक, : 

सबसे अधिक विकास ईश्वर का है। सभी आत्मकण स्वतन्त्र हैं। .. 


~ र 
संसार के सभी पदार्थ क्रिया शील हैं. निष्क्रिय कोई है पदार्थ है नहीं 
“लाइव निज? के मत में दर्शन परमात्मा तक पहुचाता ह । यद्यपि वह्‌ 
भौतिक और यान्त्रिक सिद्धान्तों की व्याख्या करना चाहता. है। 


सकते । 

६लाइवनिज? के मत में जड़ तत्व की सत्ता ही नहीं है। 
(लाइवनिज” के मत में आत्मा अचल एक रस है, उसपर किसी का 
संस्कार नहीं पड़ता । आत्मा के भीतर भाव-द्रव्य, एकता, समानता 
कारण, प्रत्यक्ष कार्य-कारण, ज्ञान, परिमाण, इन सब का ज्ञान है। 
अतएव इनके लिए उसको इन्द्रियों का मु'ह नहीं देखना पड़ता । इसके 
मत में बुद्धि, संगत, ज्ञान तभी सम्भव हो सकता है। जब कि कुछ 
सिद्धान्ता को स्वयंभू मान लिया जाय, जिससे उनके आधार पर 
अपनी युक्तियों का प्रयोग किया जा सके। वह स्वयंभू सिद्धान्त 
समानता और विरोध हैं, इन्हीं के द्वारा सत्यता का निर्णय किय! 
जाता है देन का मुख्य काम ज्ञान के मौलिक सिद्धान्तो के साथ ही 
सत्यता के मौलिक सिद्धान्त या पूछे निश्चय है, औरं उनका 
आविष्कार करना है। “वकले? का सिद्धान्त था कि भौतिक तत्व 





ही नहीं । . हमको मुख्य या गौण रूप से जो कुछ ज्ञान हो रहा है. वह 
बाह्य तत्व कें प्रतिबिम्ब नहीं हैं । किन्तु केवल मानसिक वेद्नाएं है. | 


'वर्कले! का मुख्य सिद्धान्त था कि. सत्य तत्व भगवान और उनके 
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बनाए आत्मा और भिन्न भिन्न विचार जो कि उसी की आज्ञा. से 
विशेष अवस्था में उत्पन्न होते हैँ । | 
| go के सिद्धान्त में वास्तविक ज्ञान उसको कहते हैं, जो 
£ सा वंदेशिक तथा आवश्यक हो । इन्द्रियां उस ज्ञान के लिए सामग्री 
| इकट्टी करती हैं। मन अपने स्वभावानुकूल उनको क्रमबद्ध करता है । 
“कान्ट का सिद्धान्त है कि प्रकृति में कार्य-कारण भावनादि नियमों 
का अखण्ड साम्राज्य है तथा नेतिक अथवा नेतिक प्रयत्ना के जगत में 
बुद्धि सूलक स्वतन्त्रता हे । नेतिक जगत्‌ लक्ष्यान्वेषण अथवा दशाँ 
के लाभ का संसार है। प्रकृति जगत तात्विक नहीं है, परमार्थ जगत्‌ 
का बिवेत मांत्र है, उसमें रहकर हम कभी वस्तु तत्व को. नहीं पकड़ 
सकते । हमारा नैतिक जीवन ही हमें आत्मा इश्वर अमरता आदि 
'का पारमार्थिक सत्यां से परिचय.करा सकता है: । “कान्ट? का सिद्धान्त 
हे कि ज्ञान निश्‍चय के रूप में ही प्रकट होता है। यदि निश्‍चय का 
कोई अपवाद हो तो वह सावदेशिक नहीं रहेगा ।. यदि कोई विरोधो 
भी आ सकता है तो वह आवश्यक नहीं। अतएव जो निश्चय 
सार्वदेशिक और आवश्यक नहीं वह बिज्ञान सम्मत भी नहीं “कान्ट! 
का सिद्धान्त है कि हम आत्मा का साक्षात्कार नहीं कर सकते, 
किन्तु उसके अस्तित्व पर मनन कर सकते हैँ। यदि स्वयं चेतन 
आत्मा न हो तो ज्ञान सम्भव नहीं । उस आत्मा का ज्ञान इन्द्रियो 
से नहीं हो सकता ९ क्योंकि आत्मा इन्द्रियों की सीमा से परे है। 
उसका कथन है कि वस्तु तत्व, अमर आत्मा, कमं स्वातन्त्र्य ओर 
ईश्वर यदि हमारी समक के विषय नहीं हैं, तो इससे यह सिद्ध नहीं 
होता कि वे नहीं हैं। उनके अस्तित्व को हमको बुद्धि नहीं बतला 
सकती । क्योंकि वह बुद्धि की सीमा के परे का पदार्थ दै, तो भी 
आचारिक नियम हमको वाध्य करते हैं कि हम ईश्वर के अस्तित्व को 
स्वीकार करें |: नहीं तो अहिंसा, सत्य भाषण; चोरी,न. करना आदिं 
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विचारों के पालन करने में नियन्त्रण नहीं रहेगा, इस प्रकार ,कान्ट . | 
इश्वर को स्वीकार किया है । | 
९ 


ह्य म? नाम का दार्शनिक संदेहवादी कहा जाता है। उसका 
< क हट | 
कथन हैं कि हम जो कुछ जान सकते हैं, वह हमारा मानसिक संस्कार; 


है हमें इसका अधिकार नहीं कि भौतिक या अभौतिक की वास्तविकता. 


को सिद्ध करें । इम उतने ही को जान सकते हैं, जितने को मन और. 
इन्द्रियां ग्रहण करती हैं। इस क्षेत्र में भी संभावना के वारे में इम 


'कह सकते हैं... कि इस अनुभव से बढ़ कर ज्ञान प्राप्ति का साधन _ 


हमारे पास कोई नहीं है। “ह्म? सभी विषयों सें संदेह उत्पन्न 
करता है । अतएव उसका सिद्धान्त कोई निश्चयात्मक नहीं हे । अतएव 
कुछ लोग इसको दर्शन कोटि में नहीं गिनते किन्तु यह एक संदेहवाद्‌ 
नामक दर्शन तो दै ही। उसके सिद्धान्त में सभी वस्तुएं संदिग्ध ह । 


(फ्रिखटे नामक दार्शनिक का सिद्धान्त है कि वस्तु सार भी मनः से, 


परे की कोई अन्य वस्तु.नहीं । किन्तु मन ही की उपज है समी 
अनुभव तथा मन के केबल आकार ही नहीं परमात्मा से उत्पन्न हुए 
` हू, किन्तु वैयक्तिक मनों ने भी उत्पत्ति में भाग लिया है । परमात्मा 
ने अपने आपको ज्ञाता और ज्ञेय के रूप में विभक्त किया है । क्‍योंकि 
आत्मा के आचारिक विकास के लिए ऐसे बाधा डालने वाले 
पदार्थों की आवश्यकता है कि जिनको आत्मा अपने आचारिक 
प्रयत्न से पार करे। इन्हीं कारणों से परम आत्मा को अनेक अत्मा 
में विभक्त होना पड़ता है। यदि ऐसक न हो तो उनको अपने क्न्य 
को पूरा करने का अवसर न मिले । आत्मा,के अनेक होने पर भी 
बह उस एक आचारिक विधान के प्रकाश , हैं, जिनको परमात्मा या 


ईश्वर कहते हैं। 'फ्रिखटे? के सिद्धान्त में . परम तत्व : स्थिर, नहीं 


'किन्तु सजीव प्रबोध है। २ | 


1. फिखटे तथा कान्ट दोनों ही विश्‍वास ( श्रद्धा ) पर बल देते.है। | 
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उनका कथन है कि यह आचार तुमको अवश्य - करना होगा, इनमें 
विश्वास करते से ह्म संदेहवाद, भोतिकवाद ओर | निग्रतिवाद्‌:से बच 
जाते हैं। क्‍योंकि इम आचारिक: विधान पर विश्वास करते है । 
अतएव उसको हम जानते हैं। यह आचारिक सत्यता. ही।/हमको 
स्वतन्त्र बनाती है ओर हमारी स्वतन्त्रता को सिद्ध करती है-1 « इनका 
मत. है कि हम ज्ञान की परवाह किये बिना विश्वास पर रढ़ होकर 
अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त करते हैं, विश्वास करने या न करने में हम 
स्वतन्त्र हैं। यदि हम पूर्व लोगों के बनाए गए नियमा को नहीं 
मानते हूँ, तो हम अपनी स्वतन्त्रता खो देते हे । हमारी स्वतन्त्रता 
के शत्रु संदेहवाद और भौतिकवाद हैं, जो. कि विश्वास पर कुठाराघात 
करते हैं । अतएव हमको विश्वास करना चाहिए, साथ ही विचार 
के. द्वारा ज्ञान को ओर अनुभव को भी वह. मानता है । 
उसके मत में आत्मा परमात्मा से ही उत्पन्न हुआ दै, आत्मा सीमितः 
है वह मन से परे नहीं है । उसके मत में इश्वर ही एक परम तत्व दे । 

“हीगल? वास्तव में अध्यात्मवाद्‌ को मानता है, हीगल के मत 
में बुद्धि तत्व समस्त विश्व सं व्याप्त है। अतएव विश्व की समस्त 
घटनाएँ नियमित या नियंत्रित होतो है। उसके सिद्धान्त मं विश्व 
और बुद्धि में कोई वास्तविक भेद नहीं, ज्ञाता और ज्ञेय द्वैत नहीं । 
क्योंकि ज्ञाता और ज्ञेय रूप में बुद्धि तत्व ही अभिव्यक्त होता हे । 
उसके मत सें संसार इन्दात्मक है, सभी वस्तुयें: बदलने वाली है ओर 
बदलकर प्रथम से विरुद्ध हो जाती हैं.। संसार की बस्तु इन्द्वात्मक 
होने.. पर भी उस अपने - पूर्ण शरीर के बिरोधी है।. 'दीगल' 
इश्वर को मानने वाला था उसका कथन है कि सार ही आमास है, 
अन्तर ही बाह्य है, मन ही शरीर है : ओर इश्वर ही विश्व है। एक 
“स्थान पर उसका कथन हैं कि विशव प्रक्रिया का पंय्येवसान जी 
पूरणलच्य की प्राप्ति केवल उस अम या आन्त के इदान में दै !. जो 
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उसे अभी तक अप्राप्त प्रदर्शित करती दै, इसका अभिप्राय यह हुआ 
कि विश्व का विकाश अथवा विश्व प्रक्रिया मानना भ्रम है, र 
विकता नहीं । इस प्रकार मान लेने से केवल व्यावहारिक दृष्टिकोण 
से ही विश्व प्रक्रिया को वास्तविक कह सकते हूँ और ऊँचे जीवन के 
लिये प्रयत्न कर सकते है । वास्तव में पूर्णता प्रथम से ही सिद्ध है, 
इस प्रकार हीगल का सिद्धान्त एक अडवत तत्व को सिद्ध करता है | 
जो सब का मूल है और वही सब कुछ है। 'शोपनहार' नामक 
दार्शनिक का ठष्णावाद्‌ है। उसका सिद्धान्त है कि तृष्णा से परे 
कोई वस्तु अपने भीतर नहीं है. तृष्णा ही कालातीत, देशातीत, मूल- 
तत्व ओर कारण विहीन क्रिया है, वही ठृष्णा अनेक रूप से प्रकट 
होती है। इसके सिद्धान्त में धस्तुतः तृष्णा ही आत्मा है और शरीर 
भी तृष्णा का आभास है । यदि तृष्णा का निरोध हो तो प्राणी 
सुखी हो सकता है । 

' निट्जशे' नामक दार्शनिक का हेतवाद है। उसका कथन है 
कि सोचना अस्पष्ट साक्षात्कार है। सोच में हम केवल समानता पर 
दृष्टि डालते है, इसका परिणाम यह होता है वास्तविकता का चित्र 
झूठा किया जाता है । वास्तव में ज्ञान के साधन का आविष्कार 
अपनी रक्षा के लिये है। किन्तु दार्शनिकों ने प्रत्यक्ष संसार की 
कल्पना कर डाली है, वास्तव में सत्यता-को खोजना चाहिए क्योंकि 
उसको गढ़ा नहीं जासकता | उसका सिद्धान्त था कि किसी तरह प्रभुता 

प्राप्त करनी चाहिए। उसके मत में शान्ति, सुख, दया, आत्मत्यांग, 
जगत्से घृणा, जनानापन, अविरोध, समाजवाद, साम्यवाद, समानता, 
धम, दर्शन, ओर विज्ञान सभी जीवन सिद्धान्त के विरोधी है । अतएव 
इनसे कोई सम्बन्ध नहीं रखना चाहिए । | 
'सपेन्सर? नामक दार्शनिक अज्ञेयतावादी है। . उसका सिद्धांत | | 
दै कि मानव ज्ञान इन्द्रियं से ज्ञात होने वाले पदार्थों तक ही सीमित | 
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है। उसका कथन है कि इस संसार से परे एक अज्ञेय संसार है | 
हम शान्ति ओर सीमित वस्तुओं को ही जान सकते हैं, परमतत्व 
आदिकारण अनन्त का ज्ञान प्राप्त करना हमारी शक्ति से वाह्य 
हैं। उसके सिद्धान्त में परमतत्व या अज्ञेय अपने आपको दो 
परस्पर विरोधी बड़े समुदाय के रूप में प्रकट करता है, वह है 
आत्मा, अनात्मा, अन्तर वाह्य, मन और भौतिक तत्व | 
लै “स्पेन्सर' विकासवादके अनुसार संसार की उत्पत्ति होती है, 
एसा मानता है । उसका कथन है कि हमारा ज्ञान परम तत्व कोः भीतरी 
सन ओर वाह्य ( जड़ ) प्रदर्शन तक ही सीमित है। दार्शनिक का 
काम है कि उनमें जो साधारण प्रवृति है 'सभी वस्तुओं का जो साद. 
देशिक नियम है? उसको दू'ढृ निकाले और यही नियम है विकास का |: 
विकास के भिन्न भिन्न प्रवाह देखने को मिलते हैं। उनका कथन है. 
कि प्रारम्भ में जड़ द्रव्य वायव्य रूप में था वह एक रस या उसके: 
अवयवों में संश्लेष का अभाव था, उसमें किसी प्रकार की. जटिलता . 
नहीं थीं। धीरे धीरे वह वायव्य द्र्य घनीभूत होने लगा, क्रमश: 
घनीभूत होकर सौर मण्डल और तारों का प्रादुभोव हुआ, इसी प्रकार. 
प्रथिवी तथा एथची पर रहने वाले प्राणियों का विकास हुआ आरे. 
समाज की व्यवस्थाओं का भी ऐसे ही क्रमशः विकास हुआ है। 
उसके सिद्धान्त में बाहरी तथा भीतरी सम्बन्धों का समन्वय करते 
रहना जीवन है । जिस समय बाहरी तथा भीतरी सम्बन्धों का पूर्ण 
समन्वय हो जाता है, वह पूर्ण जीवन होता है। 
“बुखनेर? नामक दार्शनिक भौतिकवादी था। उसके सत सें. 
सभी शक्तियां गति है ओर सभी वस्तुयें गति औरं भौतिक तत्वों के 
योग से बनती हैं । गति और भौतिक तत्वों को अलग सममा जा 
सकता है । किन्तु अलग किया नहीं जा सकता, आत्मा या मन कोई 
बस्तु नहीं। जीवन विशेष परिस्थिति में भौतिक तत्वों से ही पैदा होता, 
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है, मन की क्रिया बाहर से आई उत्तेजना से मष्तिष्क की पीली 
मज्जा की सेलों की गति है । 

लुडबिगस्वेरबाख! नामक दार्शनिक का सिद्धान्त है कि | 
मनुष्य का मुख्य स्वभाव अपनी जाति की चेतना है। यह चेतना 
कितनी है यह उसके भावुक भावों और संवेदन से पता लगता है | 
उसके कथन में विशेषता है कि बुद्धि, इच्छा ओर स्नेह मनुष्य 
की सर्वोच्च शक्ति है। सममना, इच्छा करना और प्रेम करना 
अथीत समझने, इच्छा करने ओर प्रेम करने के लिये मनुष्य 
है। उल्का कन है किं “मनुष्प के लिग्रे परम तत्व उसका 
अपना स्वभाव है।” मनोभाव से जिस दिव्य स्वभाव का पता 
लगता है वह वस्तुतः और कुछ नहीं, वह दै स्वयं अपने प्रति आनन्द 
विभोर हो प्रसन्नता की भावना, अथोत्‌ अपने ही भीतर आनन्द- 
मयता | उसका कथन है कि इन्द्रियों के प्रत्यक्षमे विषय संबन्धी चेतना 
को अपनीचेतना से प्रथक्‌ किया जा सकता है। धर्म में विषयचेतना 
और आत्मचेतना एक बना दी जाती है। जिस मनुष्य के जैसे 
विचार तथा जैसी प्रवृत्तियाँ होतो हैं, वैसा ही उसका ईश्वर होता है । 
जितने मूल्य का मनुष्य होता है, उतना ही उसका -ईश्वर होता है 
उससे अधिक नहीं । ईश्वर संबन्धी चेतना अपनी चेतना है ओर 
ईश्वर संबन्धी ज्ञान अपना ज्ञान है। उसका कथन है कि धम आत्म- | 
चेतना का प्रथम स्वरुप है और धर्म पवित्र है । क्‍योंकि वह प्राथमिकः 
चेतना की कथायें हैं, ईश्वर द्वितीय कोटि का है। क्योंकि वह मनुष्य 
का सोचा हुआ मनुष्य का स्वभाव है। इस प्रकार का उसका सिद्धान्त 
है, इसके विचार को कुछ लोग धर्म विरोधी बतलाते दै! 
किन्तु उसके बचलों से कोई विरोध प्रतीत नहीं होता । वह मठ 
को विशेष महत्त्व देता है, यही प्रतीत होता है । 

'मार्क्स? गति वादी था, अथोत्‌ उसका कथन है कि सभी 
पदार्थ गतिशील हैं, सब में प्रिवर्तन हो रहा है, संसार का कोई भी 
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पदार्थ स्थिर नहीं, स्थूल दृष्टि से पदार्थ स्थिर प्रतीत होते हैं। किन्तु 
सूक्ष्म दृष्टि से देखने पर सभी में परिवर्तनहो रहा है। अतएव 
निरन्तर गतिशील भौतिक तत्व ही इस विश्व का मूल कारण है, 
इसी को इन्दवाद भी कहते हे । क्‍योंकि इस वाद भें परिवर्तन का 
कारण, वस्तुओं एवं सामाजिकसंस्थाआं में पारस्परिक विरोध या 
इन्द्र को मानते हें । विज्ञानवाद का इसने खण्डन किया है, विज्ञान 
वादियों का कहना है कि विज्ञान वेत्ता जिस संसार पर बल देते हैं, 
वह सही नहीं ? विज्ञान वेत्ता वास्तविक जगत्‌ को जानते ही नहीं, 
वास्तविक जगत का आभास जो मन उत्पन्न करता दै, वह तो केवल 
उसको जानते हें | वह काय्य-क्रारण को सिद्ध नहीं कर सकते ? जैसे 
लोहा से आपको दागा जा रहा है, इसमें आप क्या जानते हैं ? लोहे 
का लाल रङ्ग और शरीर में आँच । रङ्ग और आँच के अतिरिक्त आप 
कुछ नहीं जानते हैं, यह दोनों मन की कह्पनाएँ हूँ। इस प्रकार 
यह सिद्ध हुआ कि साइन्स (विज्ञान) के नियम या संभावनायें मन का 
स्वभाव मात्र है । “माक्स का कथन है किं आप किसी बस्तु कों जानते 
हँ, तो उसमें बिचार अवश्य सम्मिलित रहता है । किन्तु इसका अभि- 
प्राय यह नहीं की आप लाल और आँच मात्र ही जानते हैं, यदि वस्तु 
की सत्ता नहीं मानेंगे तो ज्ञान का दोना असंभव हो जायगा। जिस 
समय आप ज्ञान के अस्तित्व को स्वीकार करते हैं, उसी समय ज्ञाता 
ओर ज्ञेय को भी स्वीकार कर लेते हे. । बिना ज्ञाता-ज्ञेयके ज्ञान कैसा ? 
चिना उसके सबन्ध के हस केवल कल्पना मात्र से विश्व के अस्तित्व 
ज्ञातां नहीं हो सकते, दो पुनः यह अर्थ केसे होता है कि आप अपने 
विचारों के ही ज्ञाता है. । इन्द्रिय ओर विषय का जब सन्निकष होता 
है तो प्रथम बस्तु का अस्तित्व मात्र शात होता दै । लाल रङ्ग और 
आँच तो पीछे की कल्पना है, जिसे वस्तुतः प्रत्यक्ष गे दी नहीं न | 
प्रत्यक्ष सम्पूर्ण ज्ञानों का जनक है) वह प्रथम बस्तु के अस्तित्व मात्र का 
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ज्ञान कराता है; यह ठीक है कि हम वस्तु को पूणंतया नहा जानते हे? । 
किन्तु उसके अस्तित्व को अच्छी तरह जानते हँ, इसमें सन्देह नहीं। 
इन्द्रियसाक्षात्कार हमको वस्तु के बारे सें थोड़ा सा बतलाता है, जो 
बतलाता है वह सापेक्ष होता है। विज्ञानवाद में यदि कुछ सत्यता 
हो सकती है तो यही सापेक्षता है, जो कि सभी ज्ञानों पर लागू है। 
प्रकृति बाह्य पदार्थ के रूप में स्थित हे यह निश्चित है। किन्तु वह 
पूणरूप से क्या है? यह उसका रहस्य है जिसका खोलना उसके स्वभाव 
में नहीं दै, वह हमको परिस्थितियों को बतङ्गंलाती है | उन परिस्थतियों 
के रूप में हंम प्रकृति को देखते हें । सभी प्रत्यक्ष विशेष वैयक्तिक 
प्रत्यक्ष है, जो कि विशेष परिस्थतियों में होता है। शुद्ध प्रत्यक्ष, विशेष 
विषय ओर परिस्थिति से रहित कभी नहीं होता, हम सदा वस्तु के 
विशेष रूप को ही प्रत्यक्ष करतें हें । अतएव ज्ञान वास्तविकता का 
आभास है, आभासमात्र नहीं। वह दृष्टिकोण और ज्ञाता के 
प्रयोजन-“अतएव ऐतिहासिक विकास की मुख्य अवस्था?-से बिलकुल . 
सापेक्ष है। देश काल की परिस्थति को हटाकर वस्तु का ज्ञान नहीं. 
हो सकता १ “प्रकृति का ज्ञान होता ही नहीं।? और वह सदा 
सापेक्ष ही होता है । इसमें उतना ही अन्तर है जितना हां और नहीं 
में । माक्स सापेक्ष ज्ञान को बिलकुल -संभव मानता है, जिससे . 
साइन्स ( विज्ञान ) की गवेषणाओं का समर्थन होता है । विज्ञानवाद - 

वस्तु की सत्ता से ही इनकार करके ज्ञान को असंभव बना देता है, 
जिससे साइन्स को भी वह त्याज्य ठहराता. है। 

इस प्रकार माक्सके सिद्धान्तमें भौतिकतत्व, प्रकृति और जगत्‌ मन | 
की उपज नहीं ? बल्कि भौतिक तत्व की उपज मन है | उसके सिद्धान्त 
सं सन प्रथम था ही नहीं । क्‍योंकि विकासबाद की रीति से यह 
सिद्ध होता है कि भौतिक तत्व प्रथम थे, पश्चात्‌ मन उत्पन्न हुआ | 
अतएव सन की उपज भो तिक तत्व नहीं । किन्तु भौतिक तत्व से. मन : 
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आ दै, यहं माक्सं का सिद्धान्त है । इसके मत में इश्वर आदिं 
की अपच्षा नदीं । इसी के मत से समाजवाद आदि चले हैं, ऐसा लोगों 
का कथन है । | 
ig 'हाइटहेड” धर्म और इश्वर में विश्वास करने चाला 
| गणित का ज्ञाता दार्शनिक है। उसका सिद्धान्त है कि समस्त संसार : 
दीप कलिका के समान परिवतनशील है, किन्तु यह वास्तविक है | 
उसका कथन है कि “न बचने बाले प्रवाह में एक वस्तु है जो: बनी 
रहती है, नित्यता को नष्ट करने में एक तत्व है। जो कि प्रवाह के 
रूप में बच रहता है।” उसका कथन है.कि विश्व का “साथ होना! 
सम्बन्ध होना ही ईश्वर है। अलग अलग वस्तु में ईश्वर नहीं है, 
बल्कि वह उनका आधार “शारीर” है । विश्‍व पूर्ण एकता के लाने में 
तत्पर सन्तों का बहुत्व है। “इश्वर भौतिक बहुत्व की खोज में 
तत्पर दृष्टि की एकता है।” वेदनां के लिए वंसी या अंकुशी तथा 
इच्छा की अनन्त भूख है। “हाइटहेड” ईश्वर, धम और आचार का 
सप्रथेन करने वाला है । क पक 
“युकेन? नामक दार्शनिक के सिद्धान्त में सर्वांच वास्तविकता 
आत्मिक जीवन है, या सजीव आत्मा है, यह आत्मिक . जीवन 
प्रकृति से ऊपर है । किन्तु वह उसमे इस प्रकार व्याप्त है कि उसके 
लिए सीढ़ी का काम दे सकता है। यह आत्मिक जीवन कूटस्थ एक 
रस नहीं किन्तु अधिक ऊंची-अधिक गम्भीरता की ओर बढ़ रहा है। 
ऐसी चमत्कारिक प्रक्रियाएँ (योग जैसी ) है, जिसकी सहायता' 
से आत्मिक जीवन का ज्ञान प्राप्त कर संकता है। मनुष्य स्वयं इस 
आत्मिकजीवन की प्रगति में सहायक हो सकेता है। साइन्स)कलाग्घसे, 
दर्शन आदि को प्रेरणा इसी आत्मिक जीवन की ओर से मिलती है 
और वह उसकी प्रगति में भाग लेता है। सत्य मनुष्य की कृति नहीं 
बह आत्मिक लोक में उपस्थित है, जिसका मनुष्य को केवल पता 
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लगाना दै, . ऐसे स्वयंसिद्ध सत्य की आवश्यकता है। क्योकि 
उसके बिना श्रद्धा सम्भव नहीं । सत्य मनुष्य की नाप है, मनुष्य | 
सत्य की नाप नहीं, सत्य वाध्य करके अपने अस्तित्व को मनवाता 
है । . उसका दूसरा प्रमाण यह है कि कष्ट के समय लोग आत्मिक 
लोक या स्वार्गिक राज्य की शरण लेते हैं प्रकृति की भी उपेक्षा 
नहीं करनी चाहिए । क्योंकि इसके भीतर भी ज्ञान हे, यह प्रकृति 
आत्मिक जीवन के मार्ग की प्रथम सीढ़ी है । इस आत्मिक जीवन का 
ज्ञान साइंस (विज्ञान) या तक-वितक से नहीं हो सकता? उसके लिये 
आत्मिक अनुभव की आवश्यकता है। यही आत्मिक जीवन इश्वर 
है.। धम मानव जीवन को आत्मिक जीव नके उच्च शिखर पर ले जाता 
है, उसके बिना मनुष्य का ऑस्तित्वसारहीन दै । अथात्‌ युकेन ने भी 
धर्म और ईश्वर की पुष्टि की है । 

“वर्गसॉ? नामक दार्शनिक प्रकृति और प्राकृत नियमों को 
स्वीकार करता हुआ विश्व की आध्यात्मिकता को सिद्ध करता है। 
“वर्गसॉ? के सिद्धान्त में परिवतेन या स्रजनात्मक विकास को स्वीकार 
किया गया हे । उसका सिद्धान्त है कि विश्व प्रवाहमय है, विश्व- 
तत्व का वास्तविक धर्म सतत गति अथवा अनवरत परिवत॑न है । 
वास्तविक सिद्धान्त वगेसॉ का है कि सदा वास्तविकता का प्रत्यक्ष 
दर्शन आत्मानुभूति रहा है और रहेगा , यह बात बिल्कुल शब्दशः 
ठीक है। आत्मानुभूति के द्वारा ही हम स्थिति, जीवन, चेतना का 
साक्षात्कार कर सकते हैं | परम तत्व तभी अपने आपको हमारे सामने 
प्रकट करेगा, जब कि हम कर्म करने के लिये नहीं, वल्कि उसके 
साक्षात्कार करने के लिए साक्षात्कार करना चाहेंगे। वगसाँ भी 
 आत्मदर्शंन और इश्वर का समर्थन करता है । 

“वट रंड रसल नामक दार्शनिक का सिद्धान्त है अन- 

उभयवाद , उसका सिद्धान्त है -कि न प्रकृति मूलतत्व दै 








CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 


( २६३ ) 


| डड के es वेत । रसल का कथन है कि दर्शन 
रे कर सकता, किन्तु वह दुरामहो तथा 
1 दृष्टि के अनयाँ से वचा सकता है। विलियम जेम्स? नामक 
दार्शनिक को इतवादी कहते हँ, उसका कथन है कि किसी वाद, 
हे या सिद्धान्त की कसौटी, बहप्रभाव या व्यावहारिक परिणाम 
हम पर जगत्‌ पर प्ता? दिखाई देता है। उसके मत में ज्ञान 
जीवन के लिये एक साधन है, जीवन ज्ञान के लिये नहीं है। सत्य, ` 
ज्ञान या विचार वह है. जिसे हम हजम कर सकें एवं यथार्थ सिद्ध कर 
सकें और जिसकी परीक्षा कर सकें । उसका सिद्धान्त है कि जो कुछ 
अनुभव किया जा सके, वह सत्य है । वह ईश्वर को भी स्वीकार करता 
है। किन्तु उसका कथन है कि ईश्वर सिद्ध नहीं किया जा सकता 
है। किन्तु विश्‍वास से ईश्वर माना जाता हे और वह उपासकों की 
सहायता भी करता है | उसका. कथन है कि किसी भी दर्शन के. सिद्धान्त 
को पूणंतया सिद्ध नहीं किया जा सकता है, प्रत्येक दर्शन श्रद्धा करने 
की चाह पर है। इस प्रकार संक्षेप से पाश्चात्य दर्शनों का सिद्धान्त 
लिखा गया है । पाश्चात्य दार्शनिकों में भी अधिकांश अध्यात्मवादी ही 
हैं, इसके अनन्तर इम समस्त दार्शनिकों के अभिप्राय को लिख कर 
इस दर्शन सिद्धान्त का उपसंहार करेंगे। . 
| ४ अभिप्राय # | 
सभी दार्शनिक इस हृश्यमान संसार का बिचार करते हैं कि 
यह संसार क्या है १ इसका कारण क्या है १ इस संसार में सुखपूर्वक 
जीवन किसप्रकार बिताया जा सकता है ? सुख प्राप्तिका क्या मार्ग 
है १ सुख क्या है? मानव जीवन की सफलता किससे हे! 
इत्यादि, स्वाभाविक प्रश्‍न सभी के मन में उठते हैं। दार्शनिक 
इन प्रश्नों का उत्तर देने का प्रयत्न करते हैं अपने अपने दृष्टिकोण से 
सभीप्रश्नोत्तराँ का वणन करते हैं.। दार्शनिक सिद्धान्त सममने के लिये 
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बुद्धि की सूद्मता की आवश्यकता है । देश-काल-अवस्था के अनुसार 
सभी दर्शनों की आवश्यकता होती दै, सभी मनुष्य एक समान | 
नहीं होते, अतएच सब के लिये एक ही प्रकार के दर्शन से लाभ नहीं - 
हो सकता है। जिस मनुष्य की बुद्धि में जो सिद्धान्त दृढ़ होता है, - 
उसको वही देख पड्ता है और उसी में उसको आनन्द भी आता है। 
इसी अभिप्राय से दर्शनकार अपने अपने सिद्धान्त को ही पुष्ट करते . 

“है । यदि किसी भी दर्शन में मनुष्य की निष्ठा हो जाय तो जन्म- 

मृत्यु के भय से युक्त हो सकता है, विशेष विचार उपसंहार में करेंगे ।. 


उपसंहार 


. दर्शनसिद्धान्त का प्रारम्भ हमने न्यायदर्शांन सिद्धान्त से किया 
) है । क्योंकि जितने भी दार्शनिक हैं, सभी न्यायदर्शन की ही युक्तियों 
से अपने २ सिद्धान्त को सिद्ध करते हे । उसके अनन्तर वेशेषिक ' 
दर्शन का सिद्धान्त लिखा है । क्योंकि वेशेषिक दर्शन में सांसारिक 
द्रव्य, प्रथिवी आदि का लक्षण किया गया है, जिसके बिना किसी का 
परिज्ञोन नहीं होता है। इसके अनन्तर सांख्यदर्शन सिद्धान्त का 
प्रतिपादन किया है। क्योंकि प्रकृति, पुरुष तथा सत्व-रज-तम गुणों 
का विवेचन सांख्यदशन में ही है, अन्य किसी में उस तरह से बिचार 
नहीं किया गया है । सांख्य के 'अनन्तर हमने योगदर्शन का सिद्धांत 
लिखा है। क्याँकि तत्वसाक्षात्कार बिना योग के हो नहीं. सकता, 
इसको प्रायः सभी दार्शनिक स्वीकार करते है । सांख्य तथा योग के | 
सिद्धान्तों में समानता है, इस कारण इन दोनों का साथही वर्णन कर, | 
दिया है । यदि ठीक से योग का अभ्यास किया जाय तो सभी पदार्थों 
का साक्षात्कार हो जाता है, अथोत्‌ पदार्थो का यथार्थ विज्ञान योग से 
ही होता हैं । योगदर्शन के अनन्तर हमने पूर्वमीमांसा (जैमिनि) दर्शन 
का सिद्धान्त प्रतिपादन किया है । क्योंकि उसमें धर्म का लक्षण वणन 
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किया ः के 
ति न तथा कशे को श्र तियों के अभिप्राय को अभिव्यक किया 
है, क न के लिये पूर्व मीमांसा न अध्ययन आवश्यक 
उक्तया से संसार के धार्मिक नियमों का विवेचन होता 
है तथा मानव कत्तव्य का बिचार पूर्व मीमांसा की ही रीतियों से किया 
जाता दै, इस पूजे मीमांसा के अनन्तर हमने उत्तर मीमांसा: (बेदान्त-- 
दशन) का विचार किया है। क्योंकि उसमें नहमके स्वरूप का तपादा 
4“ गया है वथा; अपन्निषदों के सिद्धान्त का समन्वय किया. हे | 
न्ठु उस बेदान्तदरान के भाष्यकारों में मत भेद है, उस पर. जितनी 
भाष्य या टीका लिखी गईं हैं उतनी किसी भी.दर्शन पर 'नहीं-। यदि 
सभी भाष्य. तथा टीकाओं के सिद्धान्त का विवेचन . करते तो बहुत 
बिस्तार हो जाता। अतएव हमने प्राय: प्रसिद्ध भाष्यकारो के मतों 
का ही संक्षेप में प्रतिपादन किया है। : इन्हीं के अन्तर्गत अन्य भाष्य : 
तथा टीकाकारोंके सिद्धांत आजाते. हैं । इसके अनन्तर नकुलीश दर्शन, 
पाशुपतदर्शन, शेवदर्शन, प्रत्यभिज्ञादर्शन, रसेश्‍वरदर्शन के त्त 
का प्रतिपादन किया है, ये सभी दर्शन ईश्वर तथा वेद के मान्ने वाले 
हैं। इसके अनन्तर चावोक, बौद्ध, जैन, पाणिनिदशन. सिद्धान्तों का.. 
प्रतिपादन किया है, इस प्रकार भारतीयदर्शन क्रे सिद्धान्त का प्रति- : 
पादन संक्षेप में किया है। इस देश में षड्दर्शन ही आस्तिकदर्शन: 
. के नाम से प्रसिद्ध है ओर अन्य षड़्द्शेन नास्तिकदर्शन के नाम से . 
' प्रसिद्ध हैं। किन्तु इसंम हमने कुछ अन्य दशेनों का भी वर्णन किया 
` है, जिनका कि वशेन सबोदशेन संग्रह नामक ग्रन्थ में किया गया है । : 
न्याय, वेशेषिक, सांख्य, योग, पूर्व मीमांसा तथा उत्तर मीमांसा . 


| का परस्पर. सम्बन्ध है, इस प्रकार एक दशेन दूसरे दशेन के पूरक हैँ।' : 





बिना इन समी ` दशनों : के. अध्ययनं किये किसी भी. दशन के पूण. 
सिद्धान्त का प रिज्ञान नहीं हो सकता । : इनके: सिद्धान्तो में जो. परस्पर + 
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घनिष्ट सम्बन्ध दै, उसका 'परिज्ञान मूल दर्शन के सूत्रों :का अध्ययन 
करने से होता है । भष्म तथा टीकाकाराों ने तो प्रायः सम्वन्ध विच्छेद 
करने का प्रयत्न किया है, तो भी कुछ भाष्यकार सम्वन्ध स्थापित 
करते हे । जहाँ कहीं. इनमें मतभेद देखा जाता हे, वह अधिकारी भेद 
से तत्वज्ञान कराने की रीतिसात्र हे । क्‍योंकि तत्व ज्ञान के अनन्तर 
मुक्ति प्राप्त होने में सभी सहमत हें, सभी के सत में मुक्ति 
से पुनरावृत्ति नहीं होती । सुक्ति में जीव सव दु:खों से रहित 
हुआ -अकेला ही रहता है, न्याय, वैशेषिक, सांख्य और योग 
में यह सिद्धान्त स्पष्ट ही हे) पूर्व मीमांसा सें कस के अनुसार 
स्वर्ग की प्राप्ति होती है, उस स्वग को नित्य साना है। स्वर्ग 
का स्वरूप पूव मीमाँसा के सूत्रों में स्पष्ट नहीं है किन्तु स्वय. 
को नित्य तथा दुःख रहित माना गया हे । उत्तर सीमांसा सें भी 
मुक्ति से पुनरावृत्ति नहीं मानी गई है, मुक्ति के स्वरूप में भांष्यकारों 
में मतभेद है । किन्तु मूल सूत्रों से मतमेर प्रतीत नहीं होता ॥ 
अभिप्राय यह है कि सभी मानव संसारके दु:खसे छूटना चाहते 
हैं और सभी के मत में सांसारिक दु:ख की निवृत्ति.ही परम पुरुषाथ 
है, इस सिद्धान्त को तो नास्तिक दर्शनकार भी मानते हैं। नास्तिक 
दर्शनों में चावोक प्रथम है, वह मरने के अनन्तर पुनजन्म को. 
स्वीकार नहीं करता है, उसका सम्पूर्ण दर्शन मिलता नहीं, तो भी 
देहात्मवाद के सिद्धान्तानुसार विचार किये जाने पर कल्याणदायक ही 
सिद्ध होगा। क्र्याँकि यदि देहात्मवाद को मानते हैं, तो भी श्रुति- 
स्मृति ब्रिहित तथा मानवधम का अनुष्ठान किया जासकता है। 
` क्योंकि आत्मा तो शरीरसे प्रथक्‌ है, वह न मनुष्य है, न पशु, न पाली 
ओर न देवता ही है ? शारीर का ही मेनुष्यादि रूप से ब्यवहार होता | 
है, मनुष्या सें भी ब्राह्मण-ततत्रियादि शरीर के ही नास हैं। श्रतियों में 
या स्मृतियाँ में जो विधान आता है, वहां पर ब्राह्मण यह कर्म करे, 
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क्षत्रिय यह कमं करे, वैश्य यह कर्म करे और शूद्र यह कम करे, य 
सब शरीर दृष्टि से ही कम करने का विधान दै । अतएव शरीर ही 
आत्मा का रक्षण करना भी धमं है। उसकी रक्षा के लिये बहुत से 
५ नियम पालन करने पड़ते हैं यदि किसी नियम का पालन नहीं किया 
| जायया तो देह की रक्षा भी नहीं होसकती और यदि देह सुरक्षित नहीं 
तो सुखोपभोग केसे होगा? अतएव इन्द्रियों का संयम करना 
दंहात्मवादी भी मानते हैं। सत्य-अहिंसा आदि सामान्यधर्म उनको 

भी मानना पड़ता है क्योंकि जैसे अपना शरीर आत्मा है, ऐसे ही 
अन्य का शरीर भी आत्मा है अथोत जैसे हम अपने शरीर की रक्ता 

करते हैँ, बैसे ही अन्य शरीर की भी रक्षा करनी चाहिए] यदि ऐसा नं 

माना जायगा तो संसार में बड़ी ही गड़बड़ी उत्पन्न होजायगी । अतएवं 

। चार्वाक भी सुख प्राप्ति का साधन इन्द्रियादि को वश में करना मानता 
होगा?नहीं तो सुखसे जीवन व्यतीत करनेका सिद्धान्तही नष्ट होजायगा। 

| इसी प्रकार वौद्ध दर्शन में भी दुःख निवृत्ति ही चरमलच्य 

माना गया है । उसमें जितने प्रकार के वाद हैं, सबका लक्ष्य संसार 

से विरक्त होकर दुःख से छूटने का प्रयत्न करना है। अतएव 
इन्द्रिय-मन आदि `को वश में करने के लिये विस्तार से साधन 

वतलाये गये हूं, ऐसे ही जैनदर्शन में भी साधन पर बहुत बल दिया - 
गया है । इन्द्रिय तथा मनके निरोध करने के लिये अनेक साधन | 

बतलाये हे. । जैन तथा बौद्ध दर्शन में भी मुक्ति से पुनरावृत्ति नहीं 
होती, यही सिद्धान्त स्वीकार किया गया है । इससे यही निश्चय 
होता है कि भारतीय सभी दर्शन मुक्ति के मानने वाले हैं ओर उनको ' 
लक्ष्य केवले दंक-वितर्क करना ही नहीं? अपितु तत्त्व कों. 
साक्षात्कार करना है, जिस समय यथार्थ रूप से तत्वका साः 

त्कार हो जाता है, उस समंय मनुष्य {नभय हों जाता है । जब तक, 
शरीर है, तब तक व्यवहार भी करता हैं, जो व्यवद्दार' जिंसके लिये ' 
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-जहां पर उचित होता है वह वही ब्यवहार करता है। तत्त्व ज्ञान 
होने पर-भी सभी ज्ञानियों के व्यवहार एक समान नहीं होते ; 
क्योंकि ज्ञान 'होने पर भी शरीर. की प्रकृति में कोई मेद 
नहीं होता है ।. अन्त में हमने अन्य देशीय दाशंनिकों के 
सिद्धान्तों को भी लिखा है। किन्तु उनका उल्लेख हमने अत्यन्त संक्षेप 
में ही किया है, उनके बहुत से सिद्धान्त भारतीय दर्शन के सिद्धान्तो 
से मिलते भी हैं ओर बहुत से नहीं भो मिलते। किन्तु संसार के 
अधिक दर्शनों का सिद्धान्त अध्यात्मवाद पर ही बल देता है। वास्तव 
में सभी दार्शनिक सिद्धान्त मानव बुद्धि की उपज हैं, जिस मनुष्य 
की वुद्धि में, जेसा संस्कार, “देश-काल परिस्थिति - के अनुसार” पड़ा 
उसी के अनुसार उसकी बुद्धि वैसा ही निश्चय करके देखने लगी। 
जिसकी बुद्धि में जो सिद्धान्त दृढ़.होजाता है, उसको वेसा ही प्रतीत: 
) भी होता है। अतएव दर्शनकार अपने सिद्धान्त को समझाने का । 
_ प्रयत्न. करते हँ । जिसकी बुद्धि में जिस सिद्धान्त का संस्कार संस्कृत | 
होगया वह मिटता नहीं है, अथोत' जो संस्कार जिसकी बुद्धि में 
दृढ़ होगया उसीको वह सत्य मानता हे । क्योंकि उसको बही. प्रतीत | 
होता है, अतएव उसीको सिद्ध करने के लिये वह युक्कियाँ को सोचा 
. करता है। सभी सिद्धान्तो को सिद्ध करने की युक्तियाँ भी मिल ही जाती 
हैं, किन्तु कोई भी मनुष्य सर्वज्ञ नहीं ? अतएव सभी दशनसिद्धात्तों में 
कुछ न कुछ निवलतायें होती हैं और उन्हीं निर्वलताओंका खण्डन अन्य 
दर्शनकार करते हैँ । किन्तु खण्डन करने पर भी जिसका अभिनिवेश 
जिस सिद्धान्त में होता है, उसका परित्याग वह नहीं करता, अतएव 
पूर्ण विवेकी मनुष्य सब को ही कल्पित समझते हें । इस विषय में 
गोडपादाचाय्यं की एक कारिका है, उसका उद्धरण करते हे । उसमें 
जिस - सिद्धान्त का प्रतिपादन किया गया है, बह सिद्धान्त यदि 
ससझ.मं आजाय. तो किसी भी दर्शन शिद्धान्त से हष नहीं होगा। 
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यथा-- न ` = भाच । गाउं 
य भावं दशंगेद्यस्य त॑ भावं स तु पश्यति | 
त चावति स भूत्वाऽसौ तदग्रहः सयुपे तितम ॥ 
सिम ॥ माण्डूक्य बे० २-२६॥ 
4, ति अथात्‌ जिसका आचारय (उपदेशक, नेता,गुरु, आप्त) जिसको 
नं भाव ( पदार्थ ) दिखलाता है कि यही तत्व है, वह सनुष्य् उसको 
सा ही देखता है । यह में !हू अथवा यह मेरा है ओर वह भाव उस 





साध गी प्रकार 
नए पे पल एक का कप ष 
उसकी प्रवृत्ति को निवारण करता द र be अ सु 
निवेश करता हुआ उसीको प्राप्त हो oes वी 
में अनेक प्रकार के सिद्धान्त प ह छ हम गा हय 
क्योंकि Ee] लोग अपनी प्रतिभा ८ के आता 
100 111 अपने वल से किसी भी सिद्धान्त को 
सिद्ध करने | समथ होते है । इसी कारण भारतीय दाशनिकों ने - भ्रम 
रोया अक2 न क किया है, उसीके भीतर सभी दार्शनिक 
| 1 क्षेप म हम उनका भी कथन करते हैं। 
॥ पाँच प्रकार की ख्याति ॥ 

१ “सत्‌ ख्याति, २ असत्‌ ख्याति, ३ आत्मख्याति, ४ अन्याः 
ख्याति ओर ५ आख्याति? सतख्याति वादीका सिद्धान्त है कि भ्रमस्थल 
शुक्ति में, शुक्ति के अवयव के साथ रजत के अवयव भी सदा रहते हैं. 
जेसेशुक्ति के अवयव सत्य हैं, वैसे ही रजत्‌ के अवयव भी सत्य हैं| 

, दोष युक्त नेत्र से उन सत्य रजत्‌ के अवयबों से सत्य रजत की 
उत्पत्ति होती है और अधिष्ठान के ज्ञान से उन अपने अवयबोंमें ध्वंस 
होजाता है । असत्‌ ख्यातिवादी दो प्रकार के हैँ, “एंक का सिद्धान्त 
है क्रि सभी पंदार्थ असत्‌ है, अंतएव. शुक्तिं में रजत्‌ भी असतं है 
ओर अधिष्ठान भी :अंसत्‌ है । असंत्‌ अधिष्ठान : से असंत्‌ः रजत 
उत्पज्ञ होता है, अतएवःसबे शून्य - हे ।” दूसरे असत्‌ ख्याति वा दिया 
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का सत है कि “शुक्तिं आदिं व्यावहारिक पदाथ असत नहीं । किन्त 
दोष के कारण शुक्ति स्थल में रजत्‌ की प्रतीति होती है। वह रजत 
असत्‌ है।” कुछ लोगों का कथन है कि “शुक्ति में शुक्तित्व और 
शुक्तित्व का समवाय प्रतीत नहीं होता । अतएव उससं रजतत्व का 
समवाय प्रतीत होता है । वह रजतत्व का समवाय शुक्तित्व में है 
नहीं अतएव वह असत्‌ ख्याति है ।? 

आत्म ख्याति वादी का मत है कि “बाह्य रजत्‌ नहीं है किन्तु 
अन्तर आत्मा का घर्म रजत है, वह वाझ रूप से प्रतीत होता 
है और वह प्रतीति दोष के कारण होती है ।” 
अन्यथा ख्याति वादी का मत हे कि “जिस पुरुष को सत्य 
पदार्थ के अनुभव जन्य संस्कार हँ, उसीके दोष सहित नेत्र का 
पूर्व दृष्टसदृशपदाथ के साथ सम्बन्ध होता है ओर पुरोवर्ति- 
सदृश पदार्थ के सामान्य ज्ञान से पूर्व दृष्ट की स्मृति होती है अथवा 
सदृश के ज्ञान से संस्कार उत्पन्न होता हे। जिस पदार्थ की स्मृति 
होती है, अथवा जिसके सदृश संस्कार उत्पन्न होते हैं, उसो पदार्थ 
का धर्म पुरोवर्तिपदार्थ में प्रतीत होता है। जैसे सत्य रजत के 
अनुभव जन्य संस्कार सहित पुरुष का रजत्‌ सदृश . शुक्ति के साथ 
दोष सहित नेत्र के सम्बन्ध होने पर रजत्‌ की स्मृति होती है, उस 
स्मरण किये हुए रजत_ के रजतत्व धर्म का शुक्ति में प्रतिभास होता 
है, इसीका नाम अन्यथा ख्याति है।” आख्यातिवादी प्रभाकर का 
कथन दै कि "कोई ज्ञान अयथार्थ नहीं हैं, जहां पर शुक्ति में 
रजत. की प्रतीति होती है, वद्दो पर भी रजत का प्रत्यक्ष 
ज्ञान नहीं है । किन्तु रजत. का स्मृति ज्ञान दै। 
शुक्ति का सामान्य ज्ञान प्रत्यक्ष दे । किन्तु दोष सहित नेत्र के सम्बन्ध 
से रजत्‌ के संस्कार उत्पन्न होकर रजत की स्मृति कराते हैं, वहाँ रजत 
और शक्ति का ज्ञान होता दै, किन्तु वह सामान्य ज्ञान होता दै। 
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दो षके; कारण विशेष की प्रतीत नहीं होती, अतएव इसको आख्याति- 
` बाद भी कहते हैं ।” वेदान्त दर्शनके मानने वाले“अनिर्वचनीय ख्याति” 
मानते हैं। अन्विचनीय का अर्थ है कि जिसको सत्‌ या असत्‌ रूप 
से निवंचन न कर सकें, उसको अनिवेच रीय ख्याति कहते हैं। इस 
सिद्धान्त में शुक्ति में रजत्‌ उत्पन्न होता है। किन्तु उसको न सत कह 
सकते हैं और न असत्‌ कह सकते हें । क्योंकि यदि सत्‌ कइते हैं तो 
उसकी निवृत्ति नहीं होनी चादिये,यदि असत कहते है तो प्रतीति नहीं 
होनी चाहिए । किंन्तु शुक्तिके ज्ञानसे उसकोनिवृत्ति होती है तथा प्रतीति , 
भी होती है। अतएव वह अनिवचनीय है। इन सभी सिद्धान्तों का 
प्रतिपादन उन दर्शना में विस्तार पूर्वक किया गया है, सभी लोग 
अपने पत्त को पुष्ट करते हैं, अन्य का खण्डन करते है ओर उन्हीं 
दृष्टान्तांके द्वारा जगत्‌ की प्रतीति का भी निश्चय करते हूँ | इस प्रकार 
जगत्‌ क्या है”? इस बिषय में पूर्वीय तथा पश्चिमीय अनेक दशनः . 
कारों के मत हूं, उन सब के सिद्धान्त को संक्षेप में हमने लिखा दै। . 
जिसकी रुचि जिस सिद्धान्त में दो, वह उसको स्वीकार करके उसमें . 
इद्‌ हो जाय तो उसको लाभ होगा । केवल कोरी बातें या तक-वितक ६ 
करने से कोई लाभ नहीं होगा। ॥ इति॥ 
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संसार के समस्त दार्शनिक सिद्धान्तों को संक्षिप्तरूप से ही हमने 
वणन किया है, उन सभी सिद्धान्तों के विचारने से यह निश्‍चय 
हो गया कि संसार के. कोई भी पदाथ स्थिर नहीं हैं। अतएव इनमे 
आसक्त होने वाला मनुष्य कभी सुखी नहीं हो सकता ? इस आसक्ति 
के छूटने के लिए बैराग्य की परम आवश्यकता है । . अतएव प्राय: 
सभी दार्शनिक वैराग्य का उपदेश करते हैं; वेराग्य का. यह अभिप्राय 
नहीं कि इन सांसारिक पदाथाँका तथा संसारका सबथा परित्याग करके 
कहीं निर्जन स्थान में चला जाना ? क्योंकि मनुष्य जहां भी रहेगा, 
वह संसार तथा संसार के पदार्थो से अंलग नहों रह सकता दै। निर्जन 
स्थान में भो संसार तथा संसार के पदार्थ विद्यमान रहते हैं। यदि ' 
मनुष्य के मन में बिभेक़टइ नहीं तो वहाँ भी किसी न किसी पदाथ में 


उसकी आसक्ति हो सकती है? इतिहास तथा पुराणों में ऐसी कथाएं 
प्रसिद्ध है तथा वर्तमान समय में भी प्रत्यक्ष है कि बहुत से लोग 
गृहस्थाश्रम का परित्याग करके बन में चते गए हैं। किन्तु वहां पर भी 
आसक्ति के कारण वे अनेक प्रकार के दुःख को. प्रप्त हुए ओर 


हो रहे है। 
वास्तविक वैराग्य का अर्थ यह है कि इस संसारमें रह कर किसी 


भी पदाथ सं राग न हो । उन सांसारिक पदांथो का उपयोग अपने 
जीबन निवोह के लिए ही करे, जिन पदार्थों के सेवन से शारीरिक, 
मानसिक और दैविक शक्तियों का विकास हो, उनको विवेक पूवक 
ग्रहण कर अन्य का परित्याग करे । पदार्था के गुण-दोष का परिज्ञान 
उनके उपयोग से पूर्व ही होना चाहिये। किन किन पदार्थों के 
समिश्रण से किन किन शक्तियों का आविभोव होगा एवं उनसे क्या 
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हानि और लाभ होगा ! इसका भी परिज्ञान प्रथम ही होना चाहिए । 
जिनको पदार्थों के वास्तविक तत्व का परिज्ञान होता दे, वे ही इन सब 
वाता क जानने में समर्थ हो सकते हैं। उन पदाथाँ के वास्तविक 
स्वरूप ज्ञान के लिये शुद्ध सात्विक बुद्धि की आवश्यकता है, उस 
सात्विक बुद्धि की उपलब्धि सात्विक देश, काल एवं आहार क सेवन 
करने से होती है । वर्तमान समय में इन सभी बातों का अभाव होः 
गया है ओर समस्त संसार में तमोगुण की प्रचलता बढ़ रही है । इसी 
कारण मनुष्यों की बुद्धि भी तामसी हो गई है और उस तमः प्रधान 
बुद्धि से किसी भी पदार्थ का वास्तविक ज्ञान नहीं हो रहा है । 
यद्यपि कहा जा रहा है कि इस समय मनुष्यों की बुद्धि का 

विकास हो रहा है । . उस बुद्धि विकास का ही यह प्रत्यक्ष फल है कि 
मानव जीवन के स्तर को उच्चकोटि का बनाने के लिए अनेक प्रकार 
। की वस्तुओं का आविष्कार होरहा है और इन आविष्कारों के द्वारा ही ( 





समस्त सनुष्यों को पूर्ण सु ख-शान्ति को प्राप्ति हो जायगी ? तथापि 
विचार करने पर यह निश्चित होजाता है कि इन आविष्कारों के हारा 
ही मनुष्यों का जीवनस्तर निम्न कोटि का होता जारहा हे एवं दुःख | 
और अशान्ति की अभिबृद्धि भी हो रही हे । .क्याँकि इन आविष्कारों 
के द्वारा समस्त वायुमण्डल दूषित होता. जा रहा है। क्‍योंकि इन 
आविष्कतोओं की बुद्धि शुद्ध नहीं दै । | 
आधुनिकः आविष्कताओं को वुद्धि शुद्ध न होने के कारण 
पदार्थों के गुण-दोष का परिज्ञान भी नहीं है तथ पदार्थों के समिश्रण 
करने से क्या गुण-दोष प्रकट होता है, इसका भो प्रथम ज्ञान नहीं 
हे; केवल आर्थिक लाभ के लिए ही ये आविष्कार किए जा रहे है । 
जिसकी बुद्धि में अर्थ और काम की प्रवलता होती है। वह अपना 
तथा अन्य का भी अकल्याण ही करता है । इन आविष्कारों के कारण 
ही एक सनुष्य या किसी विशेष दल के पास अधिक सम्पत्ति तथा शक्ति 
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एकत्र होती जारही दै, उनसे अन्य के पास दरिद्रत्ा,दीनता' तथा शक्ति- 
हीनता बढ़ती जा रहै. है। इसी कारण वर्ग: विद्वष बढ़ रहा है, जिनके 
पास सांसारिक पदाथाँ का अभाव.हे वे भी दुःखी हैँ ओर जिनके.पासं 
संमीपदार्थ उपलब्ध हैं वे भी दुःखों है । क्योंकि जिस सुख के लिएंघन- ; 
संपत्तिइकट्टी की जाती है,वह प्रायः धनवानों को प्राप्त नहीं दो रहा है। ' | 
क्योंकि वे किसी न किसी महारोग: से ग्रस्त होने के कारण सांसारिक 
सुख भोग नहीं सकते और जिनके:पास' नहीं हैं वे भी चिन्ता के कारण 
रोगग्रस्त: होने से दुखी हैं। उन रोगों की .निबुत्ति क लिए.अनेक प्रकार 
की औषधियों का भी आविष्कार होरहा हे। किन्तु उनसे भो रोग की 
निबत्ति न होकर और अधिक वृद्धि को-प्राप्त हो -रहे हैं । PF 
` ` अब थोडा सा वेज्ञानिका के द्वारा आविष्कृत पदाथा का विचार 
कीजिए | वेज्ञानिको ने यन्त्र संचालन के लिए पत्थर 'का कोयला: 
तथा मिट्टी का. तेल. खोजा. है, उन्हीं-के द्वारा प्रायः -'सभी' यान्त्रिक 
शंक्तियो का संचालन होता है । किन्तु इस बात का विचार नहीं किया कि 
इससे मानव समाज की हानि कितनी होगी ? पत्थर काः कोयला, जल 
ओर अग्नि के संयोग से जो धूम्र उत्पन्न होता है, उसमें एक प्रकार की 
विषैली शक्ति होती है । बंद वायुमण्डल में प्रविष्ट होकर वायुको 
दूषित कर देती है ।. जिसके द्वारा अनेक प्रकार के-रोगों कां आविभोव ` 
होता है। जिन नगरों में बहुत से यन्त्र पत्थरं:के कोयले से संचालित 
होते है, वहां पर सूदमरूप में कोयले क॑ “अंश वायु के द्वारा इधर उधर 
उड़कर वस्त्र को काला कर देते है ओर कभी कभी मनुष्यों की आंखों 
में पड़कर उसमें पीड़ा भी उत्पन्न :करते. हैं। उससे बचमे के लिए ' 
घून्र निकलने का मार्ग आकाश की ओर ऊँचा किया“जाता है। किन्तु" 
तब भी वह नीचे की ओर ही आता है और आकाश में व्याप्त होकर 
सूर्य की किरणों में जो जलाकर्षण और वर्षण शक्ति है उसको ' निबेल 
वनाकर अति वष्टि एवं अनावष्टिका कारण होता है। जैसे गर्भवतीःख्री 


CC-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 

















( २७६ )), 

गर्भ को धारण करने. में समथ होती है, 
उत्पन्न करती है। यदि आंहार-विहार-के विपरीत. होने से गर्म धारण 
` करने की शक्ति जिवलःहो जाती है तो कुछ समय में गर्भपात हो जाता 
है अथवा गर्भधारण :ही नहीं होता है । यदि किसी तरह संतान. हई मी 

तो निबल;होती. दै; ऐसोही वरषा. की भी.दशा है। 
पत्थर,क कोयले से उत्पन्न धूत्र की विशेली शक्ति का अनुभव 
लोगों को होता ही रहता- हेः; `: कभी कभी किसी कोठरी में पत्थर के 
कोयले को.जला-कर सो जाने से':कितने ही मनुष्या की मृत्यु का 
समाचार - सुनने को: मिलता है। ` इसी प्रकार मिट्टी के तेल में -भी 
बहुत से दोष है.प्रथम तो -दुर्गन्थ होती है} वह ढुगेन्ध घाण इन्द्रिय 
केःद्वारा शारीर में प्रविष्ट हो कर शरीर 'को दूषित करती है । जब तेल. 
जलाया जाता: है तब. उसमें:से दुगेन्ध भी फैलती हैः साथ | ही उसका 


काजल भी उड़ता है, : वह आंखःमें पड़ कर दर्शन शक्ति' को हानि 


पहुंचाता है, जो अधिक: निर्मल तेल होता है उसमें. ये सव 
बातें कम होती है ;- तब भी'सूमरूप से रहती हैं। जिस गृह में 
मिट्टी का तेल जलाया जाता है वहां का वातावरण ही ठुगेन्ध से भर 


जाता है तथा उसके. सूच्म परमाणु सर्वत्र फेल कर अनेक रोग उत्पन्न 


करते हैं। :जिन नगरौं में मिट्टा के तेल से यन्त्र तथा अनेकों मोटरें 
चलती हैं; वहां का वायुमरडल अति दूषित हो गया है॥ “जिसके 
कारण क्षय आदि अनेकों भयङ्कर रोगों की वृद्धि हो रही है। इसी 
प्रकार तीब्र गति: के वाहनों के:आविष्कार से भी बहुत सी हानियॉ 


हो रही हैं । प्रायः उनसे फेफडा खराब हो जाता है। जैसे पदवाहन ' 


( पैरगाड़ी ), रेल, मोटर, वायुयान आदि | 


„बिद्युत के तीव्र प्रकारा म अध्ययन करने वालों की नेत्र ज्योति : 
निर्बल हो जाती है ओर चलः चित्र ( सिनेमा ) दशन करने से भी हा 
क्षेत्र निर्बलता का रोग अधिक होता दै। मोटर या रेल आदि गाड़ियों .. 
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- के सम्मुख आते वाले मनुष्यों क नेत्र पर जब तीज प्रकाश अकस्मात 
पड़ता है तब नेत्र को और भी हानि होती है। त्वचा के ऊपर न 
प्रकाश के पड़ने पर वह भी निर्बल होकर शीतोष्ण सहन - में असमर्थ 
हो जाती है। विद्युत पंखे की वायु से शरीर में रूक्षता और भारीपन 
आदि रोग उत्पन्न होते हैं | इसीप्रकार द्र तगामी वाहदनोंपर बैठकर जब 
मनुष्य एक देश से दूसरे देशमें शीघ्रता से पहुँच जाता है तब वहाँ की 
बिपरीत जल-वायु के कारण अनेक प्रकार के रोगों से पीड़ित हो 
जाता है। जैसे एक उष्ण देश निवासी मजुष्य जब शीत प्रधान देश 
में एकाएक शीघ्रगामी बाहन से पहुँचता है तो उसको शीत सहन न 
होने से सर्दी का रोग हो जाता है। यदि उस सर्दी के निवारण क 
लिए मद्य आदि का सेवन करता है तो उससे ओर भी रोग उत्पन्न 
होता है। यदि मानव धीरे धीरे पेदल यात्रा करता. है तो प्रकृति 
परिवतंन धीरे धीरे होने से उसे कोई हानि नहीं होती है । 
इसी प्रकार अन्य देशों में समुत्पन्न खाद्य पदाथ भी अन्य 
देशों के मनुष्यों को लाभदायक नहीं होता हे। क्‍योंकि इश्वर ने 
विभिन्न देश, काल और प्रकृति के अनुसार ही मनुष्य की प्रकृति तथा. 
उसके सेवन योग्य खाद्यादि पदार्थों को उत्पन्न किया है । अतएव 
उसी देश के पदाथ उसकी प्रकृति और रुचि के अनुसार होने से उसके 
लिए लाभदायक होते हें । जेसे बङ्गाल या मद्रास निवासियों के लिए 
चावल आदि लाभदायक होते हैं, पंजाब के रहने वाले गेहूँ आदि के 
सेवन से लाभ उठाते हैँ और ज्वार-बाजरा: आदिं मारवाड़ियां को 
रुचिकर तथा लाभदायक होता हे । वतमान समय सें यातायात के 
साधन सुलभ होने से सभी वस्तुएं सभी देशों में पहुँच जाती है । उनके 
उपयोग से लाभक स्थान में हानि ही अधिक होती. दै । वास्तव में, जिस 
देश में मनुष्य को जन्म प्राप्त हुआ हे वहीं पर उसके उपयोग की वर्तय 
भी प्राप्त हैं। यदि गृह निमोण करना हो तो जहां. पर सिट्री और लकडी 
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मिलती है उसी से अच्छे से अच्छा गृह बन सकता है। प्राचीन समय 
में उसी तरह बनता था ओर अब भी ग्राम, बन तथा पर्वतो में बनता 
है । जहां मिट्टी तथा लकड़ी नहीं मिलती वहां पर जो मिलता है,उसी से 
मकान बन जाता है। जैसे पवतो. में लकड़ी जहां अधिक उपलब्ध है 
वहां पर लकड़ी का ही मकान बनता है, जहां पत्थर उपलब्ध है 
वहाँ पर पत्थर का.ही मकान बनता है | . . RE कसको 
वतमान समय के वेज्ञानिकों ने सीमेन्ट का आविष्कार किया 
और नगरों में प्रायः इसी का प्रयोग -ग्रह निमाण में होता है । सीमेन्ट 
से वनेहुए मकान में सर्दी के समय सर्दी अधिक लगती दै.'आर गर्मी 
में वह गर्माता अधिक है । उस सर्दी-गर्मी से बचने के लिए मकान 
में ऐसा यन्त्र लगाया जाता है जिससे उसको जब चाहें ठंढा. करे जब 
चाहे तब गर्म कर ले। किन्तु उससे मनुष्य के शरीर पर बहुत ही 
चुरा प्रभाव पड़ता है। उसमें से बाहर निकलने .पर .:सर्दी-गर्मी 
अधिक लगने का भय बना रहता है । . प्रायः ऐसे मकानों में. रहने. 
वाले ही सर्दी-गर्मी तथा उससे उत्पन्न रोग सेःअधिक पीड़ित रहते. 
हैं। सीमेन्ट का बना मकान अधिक दिन तक ठहरता भी .नहीं 1 
मिट्टी आदि के द्वारा बने मकान सदी में ग्मे रहते हैं गर्मी सं ठन्ढे 
रहते हैं ओर सैकड़ों वर्ष-तक उपयोग में 'आते ee 1 : 
वैज्ञानिकों ने मनुष्यों को सुविधा पहुँचाने के लिए नगरों में: 
जल की व्यवस्था की है। किन्तु उसमें भी बहुत दोष दै, प्रथम तो. 
परतन्त्रता रहती है, समय पर जल नहीं मिलता है। यदि मिलता भी 
है तो सर्दी में ठंडा और गर्मी में गम; जिसके: सेब्रन से उदर्‌ विकार, 
बढ्ता है । गर्मी के दिनों में जल को-शीतल। करने. के. लिए, , बरफ, 
ह, बसर भी/चद्र विकार बहा है ण 
(पासा की शान्ति भी नहीं: होती ।. "यद्यपि नल. का जल शुद्ध करके. 
भेजा जाता हे; तथापि वह शुद्ध “नहीं: -होता+ “बह गंदी नालियों, के, 
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समीप या उनके अन्दर होकर आता है ।- उनका प्रभाव उससे 
पड़ता है, जिसले अनेकों भयङ्कर रोग उत्पन्न हो रहे हैं। प्राय वडे 
बड़े नगराँ के लोग रोगी हो रहे दै । प्राचोन समय भं घर घर में कूप 
होता था, उसका जल बड़ा हो लाभदायक होता है, वह स्वभावत 
सदी में गर्म और गर्मियों में ठंडा रहता है एवं. किसी प्रकार की 
परतन्त्रता नहीं, और जब चाहें तब भर कर अपने उपयोग में ला 
सकते हें । Ry 
वैज्ञानिकों नें आटे-की चक्की का आविष्कार किया है :जिससे 
शीघ्र ही आटा पीसा जाता है। किन्तु इस आटे की: शक्ति नष्ट. हो 
जाती है, जिसके सेवन से मनुष्यों के उद्र में रोग. उत्पन्न होकर 
समस्त शरीर को रोगी बना देता है । इसी प्रकार वख्रोत्पादन के लिए 
तथा शक्कर (च.नी)उत्पन्न करने के यन्त्रों' का आविष्कार हुआ है, उनसे 
भी अनेक प्रकार की हानि होती है । इसीप्रकार जो लाभ देशी चरखे के 
सूतसे बने वखसे तथा देशी शक्करसे होता है वह मिलों के बने: पदाथा 
से कभी नहीं होता है। कहाँ तक वेज्ञानिकां द्वारा आविष्कृत वस्तुओं 
के दोषों का वर्णन करें, जो वस्तुयें मनुष्यों को सुखी बनाने के लिए 


आविष्कृत की .गई हैं, जब वे ही दोष पूण हूं, तो मनुष्यों के संहारः 


केलिए आविष्कृत परमाणु बम-उद्जन बम के दोष तो अब सब को 
प्रत्यक्ष ही हो रहे हैं। क्योंकि जब उनके परीक्षण से वायु और 
वायु मण्डल दूषित हो रहा है। यदि कहीं युद्ध का आरम्भ हुआ तो 
संब का नाश ही संभावित है । 

यदि कहा जाय कि “विज्ञान द्वारा मनुष्यों को सुखी बनाने का 
प्रयत्न किया जा रहा दै । ` खाने, पीने, रहने, आने और - जाने की 
सुविधा दो गई दै। रेल, तार, वायुयान, रेडियो आदि यन्त्रों के 
द्वारा मनुष्य सुखी दो रहा दै, अथोत्‌ सारा संसार एक कुटुम्ब के 
समान हो गया दै। अंतएव विज्ञान की बुराई: नहीं करना चाहिए ! 
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यह मनुष्य की बुद्धि का विकास है, प्राचीन समय में मनुष्य जङ्गली 
थे, उनको कुछ ज्ञान नहीं था। अब मनुष्य विज्ञान के द्वारा सभ्यता 
की उच्च सीढ़ी पर चढता जा रहा है, और भविष्य में ऐसा समय 
आवेगा के मनुष्य सम्पूर्ण सुख शान्ति को अनुभव करने: लगेगा ९” | 
किन्तु यदि गम्भीरता से विचार करके: देखा जाय तो इन वैज्ञानिक 
आविष्कारों के द्वारा मनुष्यों को सांसारिकः सुख भी नहीं प्राप्त हो रहे 
है । क्याँकि सांसारिक सुख भी तभी. उपलब्ध होते हैं, जब मनृय्य 
की शरीरिक शक्ति दृढ़ होती है॥ वर्तमान समय में शारीरिक शक्ति 
का हास होता जा रहा है | यदि प्राचीन समय के मानव इतिहास को 


` वास्तविक रूप से अध्ययन किया जाय तो वे आज कल के समय से 


अधिक सांसारिक सुख का अनुभव करते थे। यदि कहा जाय कि 
प्रचीन समय में सब को सभी प्रकार की सुविधा नहीं थी; : इस कारण 
सभी सव सुख कोः अनुभव नहीं करं सकते थे और अब तो सब कोः 
सब प्रकार की सुविधा प्राप्त है। अतएव सभी सुख का अनुभव कर 
सकते हूँ । किन्तु अब भी: सब को सब प्रकार की सुविधा प्राप्त नहीं है.।. 

वर्तमान समय में किसी को भो संतोष नहीं ९ क्योंकि सभी 
सब वस्तुओं को प्राप्त करना चाहते हैं और वस्तुएं प्राभ हो नहीं रही हैं, 


इस कारण मनुष्यां का नेतिक पतन बढ़ता जा रहा है काम, क्रोध, 


लोभ ओर मोह की वृद्धि हो रही है, देम्भ-कपट-पाखएड बढ़ रहा है, 


- तथा मनुष्यों की. विवेक शक्ति भी क्षीण होती जारही है। अतएव 
_ विषयोपभोग की ओर अधिक प्रवृत्ति हो रही है । -मचुष्य में स्वभावत: 


विषयोपभोग की प्रवृत्ति होती है। यदि इसको उचित शिक्षा न 
दीजाय . तो अविवेक पूर्वक सांसारिक विषयों की ओर प्रवृत्त 
हो कर विषयोपभोग . की. शक्ति से भी रहित हो जाता है । 
वतमान. समय में विषयोपभोग को शिक्षा दी.जा रही है। इस. 
कारण उधर ही अधिक प्रवृत्ति हो रही है। यदि कहा जाय कि क्या 


"(0-0. Mumukshu Bhavan Collection. Digitized by eGangotri 





विश 


| ( .२८० ) 
i SS 


सनुष्य अपनी बुद्धि का उपयोग सांसारिक पदार्थों के विकास के लिए 1-2 | 


.न करके जङ्गली पशुओं का सा जीवन व्यतीत करे? नहीं, मनुष्य 
बुद्धि का उपयोग करे किन्तु बुद्धि शुद्धि का भो प्रयत्न करता रहे | 
यदि मनुष्य की बुद्धि शुद्ध होती है तो पदाथों के गुण-दोष का परिज्ञान 
उनके सेवन के पूर्व ही हो जाता हे। उस शुद्ध बुद्धि के लिए 
जितेन्द्रिय होने की आवश्यकता है। यदि इन्द्रियाँ वश में होती है 
तो सांसारिक पदाथाँ का उपयोग भी उचित रीति से कियो जा सकता 
हेः मनुष्य का परम कर्तव्य है कि चह प्रकृति के वरा सें न्‌ हो कर 
प्रकृति को अपने वश में करे। 

. वर्तमान समय के वैज्ञानिक प्रकृति के वश में होते जा रहे हैं, 


जैसे कोशकारक्कमि अपने अन्द्र से ही ऐसा जाल रचता है, जिसमें 


फॅस कर वह स्वयं मृत्यु को प्राप्त हो ज्ञाता है। .तेसे ही ये वैज्ञानिक. 
स्वयं तो. जाल में फंस ही रहे है तथा ओरों को भी फंसा रहे हैं। ऐसा 
वेज्ञानिक आविष्कारों का जाल फेल गया है कि बर्तमान समय में कोई 
देश इसके बिना उन्नति नहीं कर सकता है। जिस देश में जितना 
ही अधिक वैज्ञानिक आविष्कार हो रहा है, बह्‌ ,उतना ही अधिक 
समुन्नत माना जाता है। जिसके पास एटम बम और हाइड्रोजन 
बम हैं वही अधिक शक्तिशाली है, अतएव सभी उन वैज्ञानिक 


आबिष्कारो के लिए दौड़ लगा रहे हैं ओर उसी के द्वारा सुख-शान्ति. 
प्राप्त करना: चाहते हैं | किन्तु जो विवेकी हैं वे सदा विचार करते हैं, . : 
विचार के द्वारा निश्चय होता है कि चाहे कितना ही आविष्कार. 
किया जाय किन्तु इन सांसारिक पदार्थों के सेवन, से कभी भी पूर्ण, 


सुख-शान्ति की प्राप्ति नहीं हो सकती है।. वास्तविक सुख तो इन्द्रिय 


और मन.के एकाग्र होने पर ही प्राप्त होता दै, . इसी कारण :दशन- 


कोर इसी की शिक्षा देते. हे । अदि मन चञ्चल है तो समस्त: विषयोप-, 
भोग के प्राप्त होने पर भी सुख नहीं प्राप्त होता है । . यदि मन एकाम” 
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| «हैं तो विना किसी विषय के भी मनुष्य सुखी हो संकता हे । संसार 











के प्रायः सभी दार्शनिक इस सिद्धान्त को स्वीकार करते है इसी 
कारण इन्द्रिय संयम का उपदेश सब ने किया हे | इन्द्रिय और मन 
को वश में करने से अनेकों प्रकार की शक्ति प्रापतं होती है। किन्तु 
उनसे भी वास्तविक सुख नहीं होता है | 


प्रचोन समय के इतिहास के अवलोकन से पता चलता है कि 
उस समय भी भौतिक विज्ञान का पता था और वही यथार्थ ज्ञान 
था तथा उससे कोई हानि नहीं होती थी । वायुयान आदिं उस समय 
भी बनते थे किन्तु उनमें मिट्टी के तेल का प्रयोग नहीं होता था। 
योगी लोग अपनी योगिक शक्तियों के द्वारा अनेक. विलक्षण काय्य 
करते थे, उनके इस शरीर में हो अणिमा आंदि सिद्धियाँ आविभूत 
होती थीं जिससे दूर श्रवण,-दूर दशन-दूर गसन आदि उनके लिए. 
सुलभ थे£। इसी प्रकार दैवी शक्तियां भी देवताओं की उपासनाओं से 
प्राप्त होती थीं । यज्ञों के द्वारा समस्त वायुमण्डल शुद्ध होकर आधि- 
दैत्रिक, आधिभौतिक और आध्यात्मिक शक्ति का विकास होता था। . 
किन्तु उन सब के विकसित होने पर भी पूण शान्ति नहीं मिलती 
थी |, पूर्ण शान्ति एवं सुख तो ज्ञान से ही प्राप्त होता है, अतएव 
प्राचीन समय के दार्शनिक ज्ञान.की प्राप्ति के लिए ही प्रयत्न करते थे। 
उनका, जीत्रन .साधारण.रूप से व्यतीत होता था, उनके रहने के . 
लिए वक्ष की छाया अथवा पर्णकुटी ही पयाप्त थी। . भोजन भी वन 
में उत्पन्न फलादि अथवा भिक्षा के द्वारा जो कुछ मिल गया वही करते - 
थे, पहिरने के लिए वस्न भी बल्कल या दिशा अथवा जो कुंछ फटा _ 
पुराना. मिल गया, उसी से , निबोह्‌ करते थे। . इसका अर्थ यह नहीं... 
किस समय ग्रह निमोण, भोजन निमोण या वस्न निमोण का 


परिज्ञान ही नहीं था | 
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` ` इतिहास तथा प्राचीन अन्थों के. अवलोकन से विदित होता है : 
कि मानव के प्रयोग की समस्तः सामग्री का यथार्थ विज्ञान पूर्वकाल 
में भी विद्यमान था। किन्तु उसका उपंभोग किस प्रकार किसको 
करना चाहिए, इसके. लिए नियम बना था और इसी लिए मानव 
समाज का चार विभाग किया गया था, जिसका नाम इस प्रकार है 
ब्राह्मण; क्षत्रिय, वेश्य ओर शूद्र । इसी प्रकार मनुष्य के जीवन का. 
भी चार.बिभाग किया गया था, यथा--नत्रह्मचारी, गृहस्थ, वानप्रस्थ 
ओर संन्यासः। गृहस्थ आश्रम में रहने वाले क्षत्रिय और वैश्य ही 
अनेक प्रकार के. भवन , वस्न ओर भोजन आदि का निमाण करके 
उनका उपयोग यथोचित रीति से करते थे, वे उनमें लिप्त नहीं होते . 
थे.। क्‍यों कि ब्रह्मचयाश्रम:मं सभी का तपोमय जीवन व्यतीत होता था | 


वणां में ब्राह्मण, गृहस्थाश्रम में रहकर भी तपस्वी ही होते थे |» 
अतएव वे विषय लोलुप या धन संग्रही नहीं होते थे। शूद्र सेवा 
में तत्परता पूवक लगा रहने के कारण घंनादि का संग्रह नहीं करता 
था। सेवा वही कर सकता है जो अपने आप को स्वामी के अपण 
कर दे और उस सेवक. का समस्त जीवन निवाह स्वामी के द्वारा . ही 
होता अझे। बन में रहने वाले वानप्रस्थी केवल तप करते थे, संन्यासी 
निधना के समान वेष बना कर मिक्ता से जीवन, बिवाह करते थे। 
चारो वणाँ और. आश्रमों के विशेष धर्मों का संस्कृत साहित्य में 
वेदों से लेकर पुराणों और इतिहासों तक में विस्तार से है, उन्हीं को 
देखना चाहिए। हसने भी संक्षेपमे सभी वणाश्रम धर्मा का वणन “साधु 
दर्शन” नाम की पुस्तक में किया है, इस कारण यहाँ पर नहीं लिख 
रहे हैं। . यह वणोश्रम धमं किसी समय समस्त संसार में व्याप्त था । 
किन्तु समय के फेर से इसके रूप में परिवर्तन होगया “और अब तो 
इस भारतवष में भी पूणे रूप से समुपलब्ध नहीं हो रहा है। बिर ॥ 








॥ 
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आज तो अनेक प्रकार के मत चल पडे हैँ, सभी एक दूसरे की 


“ बुराई करते हैं, किसी को भी सन्तोष नहीं। जिन ऋषि,मुनि,तथा दर्शन- 
.शास्त्र के वास्तविक ज्ञाता ओं ने सांसारिक विषय का प्रत्यक्ष रूप से 


परित्याग कर दिया हैं चे संन्यासी, उदासी, बैरागी, भिक्षुक आदि के 
रूपसे संसारमें भ्रमण करते हुए स्वयं ज्ञानको प्राप्तकर परमानन्द में इबे 
हुए औरोंको भी डुबाते थे। आज अपने आपको उन्हींके अनुयायी कहने 
वाले उन्हींके नामपर करोड़ोंकी सम्पत्ति तथा बड़ेर भ्रवन के स्वामी बन : 
कर विषयोपभोग में फॅसकर दीन और दुखी हो रहे हँ । वास्तव में जो 
प्राचीन समय के समस्त संसार के दार्शनिक थे वे चाहे 'किसी भी देश, 
जाति, सम्प्रदाय में समुत्पन्न हुए. थे, उनका जीवन. निर्धनों के समान 
ही व्यतीत होता था।' किन्तु वे सदा परमानन्द में निमंग्न रहते थे; 


जिनका दर्शन करके ही संसार ताप से संतप्तं जन परम शान्ति और 


सुख को प्राप्त -करते थे। ` | क 

__ वास्तव में यदि मनुष्य सुख और शान्ति चाहता है, तो 
अपनी आवश्यकताओं को :घटाकर जिस देश-काल . में वह स्थित 
हे, उसी के अनुसार अपना जीवन निवोह करता हुआ इन्द्रिय 
ओर मन को वश में करके परम तत्व को पाने का प्रयत्न करे | 
यही. समस्त दर्शनों का सार है। हमने इस परिशिष्ट मं कुछ 
आधुनिक वैज्ञानिक वस्तुओं की आलोचना की है । यदि प्रत्येक 
वस्तुओं की आलोचना करते तो वहुत विस्तृत ग्रंथ हो जाता, हमारी 
आलोचना का अभिप्राय यह नहीं है कि मनुष्य सांसारिक पदार्थों का 
उपयोग नकरे । किन्तु उनका उपयोग विवेक पूर्वक करे आर इस प्रकार 
उपयोग करे कि जिससे अपना. और समस्त संसार क प्राणियों का भी 
लाभ हो । अथीत्‌ सभी मनुष्य सुख तथा शान्ति पूवंक जीवनको निवोह 


करते हुए परमानन्द को प्राप्त करे ओर यह तभी सम्भव हो सकेता है 


जबसनष्य अपनी आवश्यकताओं को कम करे। क्योंकि मनुष्य की 
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आवश्यकता जितनी ही बृद्धि को प्राप्त होती है, “तना ही" वह स्वयं 


ROIS NN 


अशान्त होता है और अन्य कों भी अशान्त करता' है.। इसी कारण. 


संसार में जितने भी. दार्शनिक महापुरुष हुए है, छन्हो ने स्वयं . 


सांसारिक आवश्यकता से दूर रह कर अन्य को भी वैसादी करने का 
उपदेश दिया हे । वे अपनी बुद्धि के द्वारा ही पदार्थों के हुए-दोप 
का विचार करते थे, उनको वाह्य साधन को अपेक्षा नहीं होती थी | 
बर्तमान समय के वैज्ञानिकों को बहुत से वाह्य उपकरणों. की 


आवश्यकता होती है, तब भी पदाथाँ..के वास्तविक. गुण-दोष , का; ` 


परिज्ञानं नहीं हो. रहा दै। अतएव यदद भत्यच् है कि स्वयं उन, 


`. आविष्कृत पदार्थों के दोषों के प्रभाव से; भयभीत हो कर समस्त संसार, 


को भी भयभीत कर रहे हैं । यद्यपि कुछ लोगों ने उझसे बचने का; 
प्रयत्न भी करना प्रारम्भ कर दिया है किन्तु उनका प्रयत्न सफल नहीं ; 


. ह. है। यदि मनुष्य सुख और शान्ति को चाहता है तो दाशतिक- 


ल टक नि कटकार 


जक 


BR Co ed afl. ० ne न 36). A ly 


- विक्रम सं० २०१३ को समाप्त 


सिद्धान्तों पर आरूद होकर अपने कर्तव्यों. का पालन करता रहे, तभी ` 


सच्चा सुख और शान्ति प्राप्तो सकती हे अन्यथा नहीं । 
| इति ॥ . . 

हर (5६ ६ ् 

फि. गङ्गा तट 


द्ध भाद्रपद शुक् मङ्गलवार 
शुद्ध भाद्रपद शुक म रा 


क. 
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